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“Les pido que este espacio sea un lugar de encuentro y confraternidad,
donde podamos aprender a ser todos chaca-runas, |os hombres—puente
anunciados por la cultura Inca. Puente entre culturas, entre pueblos, entre

sabidurias. Que asumamos el riesgo de fecundarnosy liberarnos
reciprocamente y volvernos hermanos para el presentey futuro de nuestro
planeta”.

El PuntodePartida

La sociedad venezolana, es pluricultura y plurilinguistica, Sn embargo
ha tenido serias dificultades para asumir su pluriculturalidad. Estas
dificultades se derivan de la presencia de ideol ogias eurocéntricas y de
una herencia colonid y neocolonia, que ha conformado todo un sistema
de creencias, multiples estereotipos negativos y préacticas sociales
excluyentes sobre las pobl aciones amerindias, afroamericanasy mestizas.

América Latina se ha conformado como producto de la confluencia de
tres grandes vertientes culturales: la indigena, la europea y la
afroamericana. La confluencia de estas culturas ha estado signada por

* Este ensayo es un producto derivado del proyecto de investigacion H-678-02-A
financiado por el CDCHT. Uuniversidad de Los Andes.
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relaciones de violencia y dominacién militar, econdmica, politica,
religiosa, lingliistica, estética, cultura y educetiva, entre lallamada cultura
“occidenta” que ha ocupado la posicion de cultura dominante y las
culturas no occidentales: indigenas, afroamericanas y mestizas que han
sido estigmatizadas y excluidas.

Todo elo plantea un reto alas ciencias humanas, laéica, lapoliticay la
educacion. Necesitamos crear propuestas educativas y comunitarias
interculturales, con fundamento en la ética intercultural provistas de
mediaciones discursivas que permitan a la poblacién criolla ampliar €
horizonte cultural y lograr una interpretacion valida de las culturas
indigenasy afroamericanas que puedaromper y traspasar, |0s estereotipos
negativosy los sistemas de creencias impuesto por laideologia colonial.

Este ensayo se inscribe dentro de un trabajo mas amplio sobre filosofia
de lacultura, ética, intercultura y educacion. En @ nos vamos a limitar
atratar el temade larelacion con las culturas indigenas.

Como punto de partida, hacemos una reflexién sobre la necesidad y
posibilidad de construir una cultura de paz activa que tenga como
fundamento: & respeto por ladignidad delavida, € gprecio aladiversdad,
el dialogo genuino y latolerancia actival.

El horizontecultural del pensamientocriollo

El proceso histérico de expansion de la cultura occidental ha conducido
a la conformacion de perspectivas cognoscitivas y representativas, y

1 Daisaku Ikeda. Unavision cosmica con miras a una cultura de paz. Propuesta de Paz
1999. Ediciones Soka Gakkai Internacional.

Daisaku lkeda. Cémo crear y sostener un siglo delavida: el desafio de lanueva época
Propuesta de Paz 2001. Ed. Soka Gakkai Internacional.

Daisaku Ikeda: Una ética global de coexistencia. Hacia un paradigma de dimension
humana paranuestra época Propuesta de Paz 2003. Ed. Soka Gakkai Internacional.
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teorias y practicas etnocéntricas, que han sido definidas como
eurocentrismoy “ etnocentrismo occidental” . Todo elo haconformado
una cosmovisién eurocéntrica, querechazay descalificaaquello que no
segustaa modelo de viday de pensamiento europeo-occidental.

Todo dlo congtituye un problema histérico cultural y psicosocial, pero
ademés es: fundamental mente un problemaético. Y aque estas practicas
etnocéntricas significan la negacion a priori de la dignidad humana, de
una gran parte de la humanidad, lo que estaimplicito en la negacion del
valor delas culturas. Todo elo seinscribe en lo que Fernando Calderon
ha denominado la didéctica de la negacion del otro y ladialécticade la
excluson?.

Como resultado del eurocentrismo, y e etnocentrismo occidental un gran
sector de lapoblacidn venezolanay |atinoamericanaalacua sedenomina
histéricamente*” criolla’, acumulaunaserie de prejuicios sobrelos pueblos
indigenas, y afroamericanos derivados de los procesos de dominacion
cultural.

La denominacion “criolla” se asigna a la poblacion venezolana y
latinoamericana, que desarrollasu vidaen laculturaque se haconformado
en Américal atinay especificamente, -paranuestro estudio- en Venezuea,
desde hace quinientos afios con la llegada de los espafioles a este

2 Fernando Calderén, Martin Hopenhain y Ernesto Ottone: “Desarrollo, ciudadaniay la
negacion del otro”. En: Trasiego Universidad de Los Andes, Facultad de Humanidades
N°.9-10-1999 p. 101-112.

3 Se harealizado una ampliainvestigaci on sobre este tema. Puede consultarse al respecto
las siguientes publicaciones:

Maria del Pilar Quintero. Eurocentrismo y racismo en la educacién venezolana. En
ANUARIO, Facultad de Humanidades y Educacion. Universidad de Los Andes, Mérida,
Venezuela1981. p. 61 a71.

Maria del Pilar Quintero. Filosofia de la Historia en la Escuela Primaria Venezolana
Periodos 1944-1968 y 1969 — 1984. Universidad Central de Venezuela. Facultad de
Humanidades. Unidad de Estudio para graduados. Tesis de Maestria en Filosofia 1985.
Ligia Montafiez y Ligia Sanchez. Estudios sobre discriminacion étnica y racismo en
Venezuela Ponencia Jornadas de AVEPSO. Caracas, Universidad Central de Venezuela.
CDCHT. AVEPSO 2002

229



Diélogos Culturales

continente. Esta culturatiene por idiomael espafiol, posee un sistemade
creencias més 0 menos influenciado por € cristianismo, del cual deriva
también su concepcion unilineal del tiempo 'y se desenvuelve de acuerdo
aingtituciones que tienen su origen en e mundo, europeo occidentd, del
cua derivatambién € calendario, la periodizacion del tiempo, € sstema
de lecturay escritura (caracteres latinos), € sistemajuridico, € sistema
politico y @ sistema educativo®.

Estaculturallamadacriolla, esta mas o menosinfluenciadapor € ideario
republicano, los medios masivos de comunicacion, y los estilos de vida,
model ados como representativos del progreso, € desarrolloy € bienestar
€conomico.

A su vez edta cultura criolla, en sus multiples matices, esta también
impregnada en mayor o menor grado, por lamatriz cultural indigenay la
presenciadetradicionesy creaciones culturales afroamericanas’.

Por todo dllo la cultura criolla, en sus mltiples variantes presenta una
complegjidad y especificidad que le proporciona un carécter propio,
singular y universal, alavez, en @ panorama cultural de la humanidad.

Ahorabien, con € fin de hacer aportes para una educacion intercultural,
es necesario poner en evidencialos pre uicios etnocéntricos, con € fin de
poder deconstruirlos, y dialogar criticamente con ellos, para que no
contaminen la interpretacion y comprension de las manifestaciones
culturales.

Con estafinalidad haremos un breve recuento histéricd® delapresencia
de algunos sistemas deideasen América L atina.

4 Alejo Carpentier: “Lo barrocoy lo real maravilloso”. En: Los pasos recobrados. 2003
p. 68-87.

5 Esteban Emilio Mosonyi. |dentidad nacional y culturas populares. Caracas. Editorial
La Ensefianza Vida. 1982. Darcy Ribeiro. Las Américasy lacivilizacion. 1992.

6 Maria del Pilar Quintero: “La responsabilidad del evolucionismo social en al crisis
contemporanea’. En: Filosofia, Revista de Postgrado de filosofia, facultad de
Humanidades, Universidad de Los Andes, Mérida, VenezuelaN®. 11, Vol |, 1999.0b.
cit 1986.
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Asi, en d periodo del imperio espafiol, € pensamiento colonizador toma
la forma del monoteismo cristiano que, se pone de manifiesto en la
evangelizacién compulsiva y e etnocentrismo hispano’, y e mundo
indigena ser& descalificado bgjo € estigma de laidolatriay la barbarie.

En e periodo del dominio del Ilamado capital industrial (Inglaterra,
Francia, Bélgica, Holanda), e pensamiento colonizador se expresa
especificamente a través del positivismo, € evolucionismo socia y €
racismo, que se manifiestan como teorias sociales y como practicas
sociales. El positivismo con sutesisde a ley delostres estadios definira
a las culturas amerindias como inferiores, por ser diferentes y no
comprensibles a pensamiento europeo. A su vez & marxismo, también
propone un ascenso unilineal, que ubica a los pueblos indigenas en la
etapa inferior denominada “comunidad primitiva’.

Inscrito en ésta linea de pensamiento evolucionista Lucien Lévy-Bruhl,
caracterizarael pensamiento no-occidenta entre ellosel Amerindio, como
prelogico. Si bien Lévy-Bruhl revisara estos planteamientos en periodos
posteriores, sin embargo, € efecto psicosocial de sustesis se prolongara
en e tiempo, en forma de prejuiciosy estigmas.

A su vez, en e pensamiento libera, las culturas Amerindias, seran
calificadas de atrasadas, subdesarrolladas, y obstaculos parad desarrollo.

Lalistade estas interpretaci ones ethocéntricas es muchismo maslarga,
mas por razones de espacio, solo hemos sefidado algunas de ellas.

Ahora bien, el pensamiento antropoldgico se enriquece con las
investigaciones gque sostienen que hay una gran complejidad en €l
pensamiento amerindio como |o demuestran sus estudios sobre mitos y

7 Mariadel Pilar Quintero: “Racismo, etnocentrismo occidental y educacién”. En: Accion
Pedagdgica Universidad de Los Andes — Tachira Venezuela Vol. 12, N° 1 p. 4-15
2003.
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relaciones de parentesco y que en ningln momento puede designarse a
éste como pensamiento inferior o subdesarrollado, ni “magico”, ni
atrasado, ni preldgico, sino que e posee una gran complegjidad que se
despliegaen estructuras universales.

En e siglo XX se producira una transformacion en los estudios
etnol dgicos, que ha dado lugar alaformacion de la antropologia critica,
laque haredizado grandes aportes parael conocimiento del pensamiento
y las culturas indigenas de Américay las culturas no occidentales en
generd.

Ahorabien, en este panorama debe comprenderse que las muy usadas
denominaciones iberoamericano, latinoamericano, o hispanoamericano,
vienen a definir comunidades lingiisticas de hablantes de castellano y
portugués en América. Estosidiomas representan lenguajes oficiales, de
comunidades que comparten un proceso historico de quinientos afios y
poseen un valioso patrimonio cultura. Pero es necesario decir que los
términosiberoamericano, |atinoamericano o higpanoamericano, no pueden
definir ni abarcar lainmensa complgjidad de lapluraidad cultural, étnica
y lingUiistica de los millones de seres humanos que habitan y conforman
América, en unalargatradicion de cuarenta mil afios.

En un ensayo —ya clésico — titulado - La Pluralidad Linguistica — A.
Hovaiss decia hace yamés de veinte afios:

Actualmente en Suramérica hay unas guince lenguas
Amerindias habladas por mas de cien mil individuos cada
unaasaber: e quechua, cercade5.700.000; € Aymaracerca
de 1.150.000, y &l guarani cercade 1.700.000. Entotal ain
sehablan cerca de quinientaslenguas Amerindias. Un minimo
considerableperodificil deevaluar dgjé deser habladoy
desaparecié sindegjar vestigiosano ser hipotéticamenteen
treslenguasamerindias. Un nlimero no pequefio sehallaen
proceso de desaparicion irreversible —s se mantiene la
estructura social vigente— pues setrata de etniassobrelas
gue se continta de manera implacablela persecuciony el
exterminio. Estas lenguas implican complicados sistemas
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simbdlicos; pensamiento, val ores, idiomasque subyacen en
muchosaspectosdela vida dehoy en América Latina®.

Estas informaciones nos hablan de otra América; que debe ser incluida
en todas | as reflexiones sobre |o socia, educetivo, politicoy cultura. Es
por ello que el estudio de lo que se denomina “pensamiento
latinoamericano”, “cultura latinoamericana’ necesita comprender “lo
americano”, en lacomplgadimensién etnolégicay etnolinglisticaque le
es propia para ello es necesario transformar la vision reduccionista que
pretende asimilar la complejidad latinoamericana a las manifestaciones
de origen europeo, presentes en las culturas criollas. Esto representaun
reto gnoseol 6gico paralas humanidadesy las ciencias socialesen genera
y para lafilosofiay la educacion en particular.

En este proceso histérico y en este marco cultural y psicosocia que
expresamos en formamuy resumida, € pensamiento indigenade América,
[lamado también pensamiento Amerindio, ha sido mal interpretado,
descalificado y desvalorizado desde el Siglo XVI, con diferentes
cdificativos de acuerdo a proceso histérico socia, politico, econdmico,
filosofico, cientifico y religioso.

Unamediacion discursivaparad didlogointercultural en Venezuela

Actua mente la produccién de conoci mientos en todos | os campos asiste
alaemergencia de nuevos paradigmas, uno de los cuales representa la
convergencia de la ciencia y la éica; que implicaria un transito de la
simple verdad cientifica ala verdad antropol6gica’®, y lapresenciade la
ética como fundamento de una nuevaracionalidad cientificat®.

8 A. Obvias. “La pluralidad lingliistica’. En: Fernandez Moreno C. América Latinaen
su literatura. 1989 p. 43.

9 Victor Martin: Sobre la ética de la ciencia. (Manuscrito en proceso de edicion.
Universidad del Zulia, Maracaibo 2001).

10 Plinio Negrete: “Eticay cienciaen el debate actual”. En: ETHOS, Estudios sobre la
Conciencia Social. Anales 2005. GISCSVAL, Universidad de Los Andes.
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La interculturalidad y en particular la ética intercultural, corresponde a
una propuesta tedrico-préactica orientada ala blisqueda de instancias para
el didogo, € respeto mutuo y la convivencia humana.

Laéticaintercultura estudiaestetipo de conflictos socio culturaes, como
los que provienen del etnocentrismo y hace propuestas para su
transformacion.

Laéticaintercultural exige unaactitud préctica (que no pragmética) que
realice acciones conscientes orientadas a crear acuerdos orientados por
val ores compartidos™.

En la ética intercultural las acciones deben estar mediadas, por
razonamientos, que congtituyen la mediacion discursiva que incluye
exposiciones, explicaciones, fines, que llevan ad reconocimiento de la
dignidad inherente a los seres humanos en cuanto tales,
independientemente de aspectos secundarios como pueden ser € color de
lapid, las diferencias étnicas, culturales de género o lingUisticas.

Corresponde ala mediacion discursiva, crear puentes de comunicacion
pararedlizar acciones orientadas alograr acuerdos paracompartir valores
y construir las bases de un didogo intercultural2.

En estalinea de reflexion seinscribe este trabgjo. Hemos sel eccionado €
tema de larelacion seres humanos natural eza, porque es un asunto que
leinteresaatodalahumanidad, ya que se encuentraen estado de derta,
ante e peligroy e temor producido por ladevastacion ambienta que se
est4 presentando en todo € mundo. Hemos pensado por ello, que este
tema puede formar parte de los cimientos de un didogo intercultural. La
intencion de este ensayo, esdemostrar lanecesidad de crear unamediacion
discursiva construida desde la ética intercultural que propicie el
acercamiento, lacomunicacion, e didogo intercultura, entrela poblacion

11 Victor Martin: Seminario Eticaintercultural y educacion. Doctorado en Educacion.
Facultad de Humanidades, Universidad de Los Andes. Mérida, 2004 (Grabacién).

12 Idem.
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criollay la poblacion indigenay sus culturas, y que pueda ser usado en
la educacion basica. Se necesita para ello, que su lectura contribuya a
desarticular |os estereoti pos existentes.

En este ensayo de mediacion discursiva, para e dialogo intercultura,
exponemos de manera resumida algunos aspectos presentes en el
pensamiento delos pueblosindigenas de América, que denominaremosa
lolargo ddl trabgjo: Pensamiento Amerindio y cosmovision Amerindia.

L as fuentes de este trabaj o estédn conformadas
a) Por un corpus de literaturas Amerindias.

b) Por un estudio sistemético de investigaciones antropol 6gicas,
etnohistoricas y psicoculturales.

¢) Por unintercambio humano permanente con miembros de comunidades
nahoas, y otomies de México, entre 1960-19609.

d) Por entrevistasy conversaciones con los antrop6logosy etnolinglistas:
Dr. Esteban Emilio Mosonyi y Dr. Ronny Veazquez.

€) Por la observacion y estudio de creaciones artisticas Amerindias,
fundamental mente ceramicas, musicay textiles.

f) Por la participacion en encuentros y Ssmposios con intelectuales y
dirigentes amerindios.

g) Por un conjunto de estudios sobre éticaintercultura: libros, articulos,
seminarios.

Ahorabien, consideramos conveniente explicar aqui que estainvestigacion
no corresponde a unalectura antropol 6gica de lostextos, se tratade una
gproximacion desdelahistoriadelasideas que se gpoyaen lahermenéutica
filostfica de Hans-Georg Gadamer, en los aportes de los estudios
etnolégicosy la éicainterculturd. Es parte de unainvestigacion para el
didogointercultural que venimos desarrollando, con lafinaidad de hacer
comprender la complejidad de la realidad cultural americana en su
diversidad étnicay cultural, através de la educacion. En lablisqueda de
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una educacion orientada a desmontar, desarticular los estereotipos
negativos, mediante mediaciones discursivas, eintercambiointerculturd.

En este primer ensayo demediacién discursiva, entrelaculturacriollay
las culturas indigenas, tenemos como tema: la relacion de los seres
humanos-naturaleza, y como fin: € didogo intercultural orientado ala
construccion de una cultura de paz activa. Con e esperamos:

- Reivindicar la complejidad del pensamiento indigena, pues €l
pensamiento colonidista sempre lo ha presentado como simplista,
pobre, escaso, primitivo, atrazado, simple*s.

- Vighilizar la profundidad de la vida interior de las culturas amerindias
y su sensibilidad éticay estéticay su riqueza ssmbdlica.

- Destacar la particular relacion seres humanos-natural eza presente en
las culturas amerindias. Asi como su valor éticoy pedag6gico paralas
culturas occidental es, sumergidas hoy en unaprofundacrisisambienta,

psiquica y politica

- Ampliar € horizonte culturd del lector-lectorapertenecientealacultura
criolla, (que no tiene formacién antropoldgica) ayudandolo a
transformar € sistema de creencias colonial. Esto le puede permitir
transformar estereotipos existentes sobre las culturas indigenas, y
también sobre las culturas criallas, por |0 que corresponde al mestizaje,
y sobre si mismo en € plano personal, como sujeto perteneciente alas
sociedades y culturas de América. Asi también puede estimular en €
lector, lectora un desarrollo ético y moral** en lo que corresponde al
reconocimiento de la dignidad de la vida presente en € otro énico y
cultural.

13 Maria del Pilar Quintero. Ob. cit.

14 Comprendamos como dos regiones diferentes, intimamente relacionadas: laregion
delaéticay laregion delamoral.
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Una aproximacion al estudio de las relaciones seres humanos-
natur aleza en lasculturasamerindias

El estudio de las relaciones seres humanos-naturaleza, en un corpus de
textos provenientes de las culturas indigenas de América nos sugiere la
presencia de unacosmovision amerindia, peculiar y complea, delacud
nos interesa destacar en este trabajo 1o siguiente:

1) Encontramosrasgos permanentes en € tratamiento delarelacién seres
humanos naturaleza en las diferentes culturas Amerindias, més alla de
susdiferencias. Losestudios sobree mito, en el espacio tiempo Americano
nos dicen:

No debe sorprender que pueda haber una estructuramitica
comun, enregionestan variadasy tan lgianasunasdeotras,
geografica, linguisticay culturalmente.

La razon de esta universalidad del mito en nuestro
continente ... es posible que se trate de una estructura
universal que ha encontrado en el espacio americano un
buenterreno, tal vez porquetenemosaqui gruposhumanos
gue han vivido algunos mas de 40.000 afiosjuntos, en el
norte como en el sur, y han intercambiado en esos 400
siglos, sus espacios, su tecnologia, susmitos, creenciasy
productos®™.

Es asi que las investigaciones arqueoldgicas, antropoldgicas y
antropolinguisticas, permiten ahora reconstruir € devenir de los pueblos
acontecido en largos periodos de tiempo. Ello nos permite reflexionar
profundamente sobre e intercambio cultura producido entre los pueblos
indigenas de América, en periodos de tiempo extraordinariamente largos
y su conocimiento del espacio tiempo americano construido en la muy
largaduracion. Este intercambio hadado lugar auna serie de constantes

15 Jacqueline Clarac de Bricefio “ Espacio y mito en América’. En: Boletin Antropol égico.
Universidad de Los Andes. Mérida— Venezuela 1992, (24); p. 20.
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en la concepcion del mundo de los pueblos indigenas que se ponen de
manifiesto en las creaciones mitico-smbdlicas en los disefios y dibujos
artisticos presentes en ceramicasy tejidos; en representaciones, valores,
actitudes y précticas sociales, en sistemas de pensamiento y en los
conocimientos agroaimentarios, todo lo cual denominamaos cosmovision
amerindiay pensamiento amerindio.

2) Encontramosen € pensamiento Amerindio unare acion seres humano-
naturaleza definido por un respeto profundo que podemos caracterizar
COMO una concepcion sagrada de lanaturaleza, en oposicién alareacion
secular, utilitariade lamisma, propios de la cultura Occidenta. Presente
en su verson colonia y neocolonia, que llegd y ha llegado de manera
predominante a Américay que seimpone actual mente como culturade
dominacion.

A esterespecto MirceaEliade sostiene:

Para aquellos que tienen una experiencia religiosa, la
natural eza en sutotalidad, es susceptible derevelarsecomo
sacralidad césmica...Asi, se puede hablar de dos modos
de ser en el mundo: Sagraday profana.. .

Asi las lecturas de estudios antropol gicos sobre las culturas indigenas
de Venezuela y otras culturas Amerindias de Ameérica, nos permiten
encontrar como constante, |a presencia de una concepcion sagradadela
naturaleza, que rige de manera muy especial todas las relaciones seres
humanos-natural eza en esas culturas.

Profundizando en este tema, € antropdlogo Ronny Velasquez nos dice:

Para las culturas indigenas, |o sagrado posee valores
inconmensurables. Nada en la vida aborigen se explica
sin que medie la concepcion delo sagrado. Susespiritus
estan fundados en su propia mitologia, y existe para su
explicacion un al cance basado en pensami entos abstractos.

16 Mircea Eliade. Lo sagrado y lo profano. 1981 p. 19-20.
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Sus dioses y espiritus como pertenecen al mundo de lo
sagrado no estén subordinadosala concrecion o al hecho
fenomeénico de un cuerpo que en Ultimainstancia esmortal
y perecible. Suconcepciondelo sagrado esta centradaen
la transformacion dela materiay ello se establece en base
alodivino, alo eterno einalcanzabley solo es posible
acercarseaesemundo atravésdelosrituales...

Este sentimiento sobrelo divino y lo sagrado esinmanente
a un Dios creador o a multiples dioses creadores, que
poseen ya de por si un valor inconmensurable. Se debe
considerar ademés que los aborigenes no viven sélo un
mundo humano y dentro delos margenesdelo perceptible
enforma concreta. S bien, a éstelo perciben, lo reconocen
yforma partedesu hacer y saber, noesloprivilegiado. Se
privilegialo divinoy se conjuga con lo que define Rudolf
Otto, como o numinoso que es todopoderoso y
fascinante?’.

Es conveniente a su vez referir algunas consideraciones sobre la
concepcion y percepcion del espacio en e pensamiento indigenaque nos
gporta también € antropdlogo Ronny Velésquez:

En las culturas indigenas el espacio es multiple posee
ademas del nivel fisico, préctico-concreto, otrosniveles
gue son conocidos y percibidos por distintas vias,
especificamente, por la mediacion de la representacion
mitico-simbdlica, por la via de las percepciones no
ordinarias, y atravésdelaimaginaciony se accede a esos
nivelesde percepcion del espacio atravésdelosritos®.

17 Ronny Velésquez. El chamanismo en cuatro culturasindigenas de América. Caracas.
1995.

18 Ronny Velésquez 1998. Comunicacion personal.
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En cuanto al tiempo, lalectura de algunos textos indigenas, nos sugiere
lapresenciade un sentido del tiempo circular, un tiempo césmico, que no
puede reducirse ala visidn cronolégica, unilinea del tiempo que impera
enlallamadaculturaOccidentd y que estapresenteenlasculturascriollas.

Esetiempo circular - cdsmico -, y laconcepcidn del espacio con miltiples
dimensiones sagradas, méas allade lareaidad fisico — concreta, presente
en las culturas amerindias esta intimamente vincul ada a concepciones de
laexistenciadd vivir y € morir que tienen su propia especificidad y que
encontramos més cercanas a algunas manifestaciones del pensamiento
orienta como & hinduismo o & budismo que d cristianismo.

En € mundo cultura indigena existe una posicién no antropocéntrica.
Hay una conciencia de humanidad, un equivalente de un apriori-
antropoldgico, pero hay una actitud de veneracion y respeto de la
natural eza desconocida en la sociedad occidental contemporanea.

Como manifestacion de esta cosmovision indigena citamos a manerade
ilustracion un texto, que explica lo que se ha denominado € paradigma
Abya Yala dd mundo indigena. Este texto estaincluido en laexposicion
elaborada por maestros indigenas, para sustentar € proyecto de una
Universidad Intercultural Indigena en € Ecuador. El paradigma Abya
Yaadd mundo indigena es:

unaracionalidad que considera a su ambiente natural y
cosmico como Vivo, no hace la diferencia entre seresvivos
yseresinertes, por lotantolarelacion no esentresujetoy
objeto, sino entre sujeto y sujeto; la naturaleza es
considerada como ser, la Pachamama esta viva, el
Parchayachay esel cosmosvivo, €l sol, laluna, el agua,
el aire, laspiedras, estan vivas; al ser unarelacion entre
sujetos|o que se busca es unarelacionalidad simbolizada
con todos ellos: ritual complementaria, reciproca,
proporcional y correspondiente?®.

19 Jorge Garcia. Alfredo Lozano, OliveraJulio, Ruiz Cesar. Proyecto delaUniversidad
Intercultural AMAWTAY WASI, 2002.
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En esta perspectiva d lenguaje simbdlico, se presenta como
una cuestion clave paradar respuesta a losfundamentos
axiomaticos, esel puenteentrela comunidad macrocosmica
y la.comunidad microcdsmica, mediados por lacomunidad
del aqui y el ahora; esel vinculo entrelo visibleylono
invisible, entre el mundo explicado e implicado, pues
trasciende a la razén y légica occidental. Desde la
racionalidad Occidental es incomprensible que los
simbolosy el lenguaje simbdlico sean mediadores entre
diversos planos de la realidad, quedando limitada a su
comprension como icono, dibujo, oscura sefial casi
insignificante®.

Ahorabien, lalectura de testimonios y explicaciones indigenas como las
de GarciaJ, Lozano A., OliveraJ., y Ruiz C., investigaciones etnol 6gicas
como las de Clarac J., E.E. Mosonyi, R. Velésguez, JM. Arguedas y
psicosocidles. C. Herencia, Scotto Dominguez 1. nos sugieren que la
culturaindigena pervive en grandes sectores de la poblacion venezolana
y latinoamericana actual, indigena, campesinay criolla, en cuyo modo
deviday concepcién del mundo esté presente lamatriz cultural indigena.

Ello nos permite suponer que aspectos muy importantes de estaprimigenia
y fundamentd relacion sagrada seres humanos-naturaleza, delas culturas
Amerindias, puede estar presente de forma consciente o inconsciente en
grandes sectores de la poblacion [lamada“ criolld’ en Venezuelay otros
paisesde AmeéricaL atina.

Esto es muy importante parae estudio del pensamiento | atinoamericano
y para los estudios sobre las identidades, pertenencias y diferencias
culturalesen Ameérica, tanto en lo que corresponde alacultura, como en
lo que corresponde a la subjetividad. En esta investigacion hemos
encontrado numerosos textos de origen indigena que expresan esta
caracteristica de profundo respeto por la naturaleza.

20 Idem.
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3) La lectura de mitos, poemas, leyendas, relatos provenientes de las
etnias indigenas de Venezuela y América, asi como € estudio de
investigaciones sobre su vida cotidiana, nos hacen pensar y afirmar que
esas culturasintuyen, conocen, valoran, aprecian y proclaman una
comprens 6n profunda dela complejainterrelacion entretodoslos seres,
momentos, espaciosy conexionesdelavidaincluidalavidano humana,
animales, vegetales, minerales, dentroy fuera del espacio terrestre,
quetrasciendeloslimites de las divisiones que nos ha transmitido la
cultura occidental, entre seres, especies, género; materia organica e
inorganica; tierra, cosmos, etc. Esta comprension de la compleja
interrelacion entre todos los seres que observamos en los diferentes
documentos, textos e investigaciones relacionados con las culturas
indigenasde Venezudlay Américay ameritainvestigaciones especificas.
Todo €ello nos sugiere algunas afinidades con € tipo de relaciones que
muestran los descubrimientos que la ciencia hatraido a Occidente solo
en este siglo XX: la fisica cuanticay la ecologia: la interdependencia
entretodos |os fenébmenos.

Parailustrar esta afirmacion es conveniente citar a continuacion algunas
expresiones, en laslenguas Amerindias, que contienen estasideas, y que
nos hasido comunicadapor € antropdlogo y lingiistavenezolano Esteban
Emilio Maosonyi:

En el idioma Warao, (Venezuela) la palabra ORIWAKA,
(Ori: reciprocamente; waca: esperar), superficialmentese
traduce como alegria, placer, fiesta, sin embargo en su
profundidad es: permanecer juntos, estar unidos.

En el idioma Warao, |a palabra DIBU, superficialmente
traduce: palabra, pero también quieredecir, el mensaje,
el pensamiento, en su forma mas profunda, detal manera,
cuando uno da su palabra, le confiere al otro toda su
personalidad?.

21 Esteban Emilio Mosonyi. 1998. Comunicacion personal.
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Todo elo nosindicalapresenciaen las culturas amerindias de un sustrato
de pensamiento col ectivo que conoce, comprendey respetalaexistencia
de una*“sustanciauniversal” (un logos, que es sustanciaen el sentido de
Hipokeimenon, en lamirada que se desprende de Aristételes): que anima
todas las formas de vida en latierray € cosmos, sin diferenciar entre
humanos, animales, vegetales, rios, montafias, estrellas, planetas, pero
que no implicapor elo unahomogeneizacion, ausencia de especificaciones
0 descaracterizacion.

A continuacién vamos areferir amanerade g emplo otras dos expresiones
en lenguas Amerindias, que ponen de manifiesto la redidad de esta
observacion y que nos ha sido comunicada personalmente por € Dr.
Esteban Emilio Maosonyi:

En el idioma Yanomami (Amazonas, Venezuelay Brasil),
la palabra Hékura, nombra, el espiritu universal que
impregna todo ser aunosen mayor grado a otrosen menor
grado.

Enedl idiomaWaylu (Venezuela-Colombia) la palabra Ainn,
expresa alma o espiritu, superficialmente, pero en su
estructura profunda, expresa, comunica, la sustancia
congtitutiva detodos | os seres, se derivan de ahi también:
amor y dolor?,

Esta “sustancia, este “logos’ es intuido y comprendido en nuestra
interpretacién como cercano, como afin, a PRAHNA delas culturas de
la India, y a ciertos aspectos de la relacion de la vida, € hombre, la
naturaleza, y € cosmos presente en los textos del budismo trasmitidos
por Shakiamuny, Tien Tai, Nichiren Daishonin, Daisaku Ikeda?:.

22 idem.
23 Daisaku Ikeda. Budismo el Primer Milenio. 1983.
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Traemos aqui a manera de ilustracion un texto budista:

Las ensefianzas expuestas antes que el Sutra del Loto,
afirman que todos los fendmenos derivan de nuestro
corazon.

El corazon es como la tierray todos |os fendmenos son
como las plantas que brotan de ella.

Pero el Sutra del Loto explica que no es asi, sino que
corazénytierrasonunamismacosay quelatierray sus
plantas también son una unidad inseparabl e.

Los sutras provisional es dicen que una mente serena es
como la luna, y que un corazén puro es como una flor,

pero el Sutradel Loto, dice queno esasi y ensefia quela
lunay la flor son en si mismos, mentey corazon. Por 1o
tanto esobvio que el arroz, noessolo arroz, sino lavida
en si®.

En e fondo ddl pensamiento de estas culturas no occidentales, muy lgjanas
en e espacio-tiempo, encontramos un lazo coman: la conciencia de la
presencia de un sustrato sagrado comin atodo |o existente que dalugar
a una profunda y rica espiritualidad en la cual la vida humana, y no
humana, lanaturalezay el cosmos mantienen unaintegracién viva. Como
una pruebade el o citamos a continuaci én un texto escrito por un maestro
indigena de Oaxaca, México, que copiamos de un panel expuesto en €
Museo delas Culturas Populares de M éxico, como parte delaexposicion
titulada EI Maiz, fundamento dela cultura popular mexicana end afio
de 1983:

24 Nichiren Daishonin. Los principal es Escritos de Nichiren Daishonin. Traducciény
Edicién: Soka Gakkai de Argentina. Buenos Aires. 1995 p. 275
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Nuestro Maiz

En esta ocasi6n vamos a hablar nosotros por el maiz. No
podemos desligar su hacimiento con el de nuestros hijos,
ni podemosdesligar nuestrasalegrias, sustristezas con
las nuestras, nuestros sufrimientos con |os suyos, nuestra
muertey sumuerte; en fin nuestra historiaesladel maiz.
Cosa fécil la nuestra, si hablar del maiz es hablar de
nosotrosy por fin algunos seinteresan en oirnos hablar .

Esta relacion de afinidad entre estos pensamientos contenidos en estos
textos tan distantes en tiempo y espacio, se nos manifiesta como una
expresion de la senghilidad éicay estética, de la dignidad humana que
se pone de manifiesto en la estructura profunda de los mitos, poemas,
leyendasy relatos, que nutren asu vez lavidainterior, lasensbilidad, €
pensar y € hacer, en lacotidianidad de |as culturas indigenas. Pensamos
queé€llo corresponde aun sistemade pensamiento de gran valor smbdlico,
emociona y espiritua que esté presente en estas culturas, y que hacreado
en dlasunasenshilidad psicol6gicay cultura muy profunda, con vinculos
entrafiables, que explican la fortaleza y capacidad de resistencia a la
europeizacion, lacolonizacion y d exterminio que han vivido las culturas
indigenas de América, durante |os Ultimos quinientos afios.

Este sustrato, esta “sustancia’, este “logos’ que mencionamos
anteriormente, se expresa en cantos, mitos, poemeas, relatos, disefios de
vivienda, ritos, formas societarias, sistemas agricolas, etc., que ponen de
manifiesto una profunda armonia seres humanos-naturaleza. Asi como
también una comprension, interpretacion y expresion estética de lavida
cotidiana; una poética de la vida que esta presente en todas las
manifestaciones de estas culturas.

Un exponente de esta relacion sagrada con el mundo est4 en la
construccion delaviviendaY EKUANA, en € Alto Orinoco:

25 Javier Castellanos. Yogovi, Oaxaca, México. Panel en el Museo de las Culturas
Populares. Exposicién El maiz, fundamento de la cultura popular mexicana. 1983.
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Lavivienda comunal poseey seafincaenunavigacentral,
palo central, que representa el Arbol de la Vida. Su
significado simbdlico, corresponde a la rememoracién
mitico-cultural, de lostiempos ancestrales en los que un
Arbol dela Vida emergiaen el centro del universo (en el
Cerro Kushamakari del sistema orografico Duida
Marcawaka en el Alto Orinoco)®.

Por todo ese significado mitico smbdlico la construccién de la vivienda
entre los Y ekuana, sigue una serie de rituales.

El palo Central oel Arbol delaVida® delavivienda conica
comunitaria ha de ser preferentemente del arbol sagrado
Dhakaun arbol decolor moreno claro, muy duroy pesado.
Y arriba en la estructura del techo paraboloide de la
vivienda conica comunitaria ha defigurar necesariamente
una madera blanca sblida y ligera [lamada adémnié-
do’tadi, exactamente en la direccion Norte sur y que hace
lasvecesde” ViaLéactea” .

El arbol wanai-nahudodi es un arbol sumamente
perfumadoy fuela materia primaconlaqueen el remoto
pasado Wanadi (el héroe mitico) construyerala primera
morada paralos Yekuanay fabricara también la primera
cano&”’.

Esimportantismo paraunarelacion intercultural que hagamosel esfuerzo
de leer con detenimiento estos textos que nos permiten asomarnos a un
mundo cultural, donde & mitoy los simbolos, permiten recordar y afirmar
permanentemente | as rel aciones sagradas entre latierray el cosmos.

26 Daniel de Barandiaran. “ El habitat entrelosindios Y ekuana’. En: ANTROPOLOGICA,
Organo del Instituto Caribe de Antropologiay Sociologia de la Fundacion La Salle,
de Ciencias Naturales. Caracas Venezuela N° 16 p. 3-63.

27 Daniel de Barandiaran. Ob. citp. 3-63.
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4) El carécter estético literario de los textos indigenas a nuestro parecer
ha conducido a que los textos Amerindios sean interpretados como
documentos o testimonios de caracter etnolégico o como literaturas, en
los sectores méas descolonizados de los investigadores sociales y
humanisticos, pero muy poco estudiados desde € pensamiento fil osdfico.

El carécter estético-literario presente en lostextosindigenas, esago que
se pone de manifiesto cuando abordamos su lectura. Desde nuestro intento
hermenéutico, este caracter estético, provienede valor central dado ala

armoniauniversal, por las culturas amerindias, que se pone de manifiesto
en todas sus creaciones, incluidas de manera fundamental aquellas que
son mediadas por la palabra.

Sobre este tema, nos ilustra Esteban Emilio Maosonyi, quien ha dedicado
su vida al estudio de estas culturas:

En todas las culturas Amerindias, mas alla de las
diferencias superficial es, permanece como una constante,
el gran valor asignado al equilibrio y la armonia
universal®.

5) Atencidn especid, exigela riqueza deimaginacion y creaci on presente
en los textos indigenas, mitos, relatos, leyendas.

Como expresion de elo tenemos la version del mito de Maria Lionza, -
que recoge Gilberto Antolinez en la poblacion campesina del Estado
Yaracuy, Venezuda, en los afios 40 de siglo XX -. En é se pone de
manifiesto una imaginacion extraordinaria que corresponde a su origen
indigena: una imaginacion creadora asociada a una serie de funciones
protectoras de la vida, las fuentes de agua, las plantas y los animales.
Este mito, tiene un origen amerindio si bien integra importantes
manifestaciones sincréticas.

28 Esteban Emilio Mosonyi. Ob.cit.
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Mito de Maria Lionza (Fragmento)

MariaLionza... esunamadretanto del bosque como dela
faunay los metales. Vive en los bosques, en losremansos
delosrios, enlaslagunas“ encantadas’ , en los pozos
azulesque forman losarroyos o en las cuevas naturales
de las rocas. Rige las manadas de animales salvajes:
dantas, jaguares, pumas, venados, vaquiros. Poseeunreino
subterraneo de Sete Cuevas o siete ciudades en donde
recibe alos cazadores que sean de su agrado, haciéndolos
descansar sobreasientosque luego resultan ser anacondas
(culebras de agua) o tragavenados (boas constrictor)
arrolladas sobre si mismas durante su pesado suefio. ..

El culto de Maria Lionza estéa vigente tiene sus sacer dotes,
posee sussantuariosconocidos, suorden secretainiciatica,
suritopropio,..®

Laimaginacion creadora que hallamos presente en los relatosindigenas,
0 mestizados de origen indigena, desborda todos los limites de lo
imaginario convencional, ello nutrira posiblemente otras narrativas
latinoameri canas que se hermanan con ellos en d juego delaimaginacion,
como pudieran ser las de Gabrid GarciaMéarquez y Algjo Carpentier.

Hoy, laimaginacidn estd amenazada en todo € mundo por la pérdidade
sentido derivadadel materidismo rampléon, e consumismo, y larepresion
de la espiritualidad. Las literaturas indigenas refrescan, nutren y
resemantizan nuestraexperienciacultural.

6) El conocimiento y la intuicién de las relaciones entre la tierray €
cosmos que subyace en el pensamiento amerindio, da lugar a
pensamientos, mitos, leyendas, relatos, tradiciones, creencias, sentimientos
y précticas socia es, donde se expresan actitudes de veneracion y respeto
por la naturaleza y la vida. Ellas corresponden a experiencias muy

29 Version publicada por Gilberto Antolinez, y versionada por el mismo: Gilberto
Antolinez Los Ciclos de losDioses 1997.
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complegjas quetiene que ver con lavida interior: la espiritualidad, son
formas de conocimiento que deben diferenciarse de la inteligencia
racionalista. Estas manifestaciones interiores, podriamos Ilamarlas:
“amor”, “afecto”, “delicadeza’, “ternura’ “aprecio” “estremecimiento”
0“simpatia’, antelas diversas formas en que esa sustanciade lavidase
expresa: unalagartija, un colibri, un 0so, una planta de tabaco, una planta
deyuca, de maiz, de papa, un rio, unalaguna, € arcoiris. Las que serian
manifestaciones de unatradicion mitico-smbdlicay expresion individua
y universal asu vez antelasmaravillasdd ser'y € respeto por lasacrdidad
cdsmica

A estasformas de conocimiento, propiasdel mundo indigena, sehareferido
Gilberto Antolinez como: Un sentir y un pensar plenos, de comunion
con el cosmosy el espiritu que Antolinez denomind coparticipacion
simpatica..®

Hemos sel eccionado amodo deilustracion deestasformasderelaciony

conocimiento un texto de los indios navgos, que viven en € hemisferio
Nortedd continente Americano.

Tewa canto del telar celeste

iOh! Nuestramadrelatierra jOh! Nuestro padreel cielo
somostus nifios

con espal das cansadaste traemos|osregal os que tu amas
Téjenos, entonces, una prenda de claridad.
Sealaurdimbrelablancaluz dela maiana,
Sealatrama, larojaluzdel atardecer,
Seanlosflecoslalluviaal caer

Seanlasorillasel arcoiris permanente

30 Orlando Barreto. “Prélogo”, En: Antolinez, Gilberto. Los Ciclos delos Dioses. 1995
p. 8.
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i Asi! Teje para nosotros una prenda de claridad,

para que podamos apropiadamente caminar adonde las
aves cantan para que podamos apr opiadamente caminar
adonde €l pasto esverde.

iOhl Nuestramadrelatierra, j Oh! Nuestro padred cielo®.

Conviene reflexionar agui sobre lo siguiente: la sociedad en la que se
desenvuelve nuestra vida tiene una fuerte y profunda influencia de las
filosofias materialistas, positivistas empiristas y racionalistas. Se
desconfia de todo lo que no corresponde al enfoque convencional
materialista de la realidad. Ello ha dado lugar a una determinada
percepcion e interpretacion reduccionista 'y superficia de la realidad
traspasada también alavida cotidiana, que dominalas ciencias sociaes,
y las ciencias naturales y que ha impregnado totalmente la educacion
donde predomina lo cosificado y lo inerte. Distintas voces se han
manifestado en contra de esta tendencia que ha sido considerada como
reduccionista y empobrecedora de las capacidades especificamente
humanas. Han sido los poetas especidmente los simbolistas y los
romanticos, quienes han insurgido inicialmente contra esta tendencia.

En & campo de la filosofia, importantes representantes como Bergson,
Kierkegard, Marcel, Tayllard de Chardin, Wajtila, Huyghe, Ikeda, han
planteado lanecesidad de revisar ese enfoque materialistade larealidad,
- d que se acusade ser responsable de lacrisismaterial, moral y psiquica
de nuestro tiempo®.

Esnecesario revisar esafuerte tendenciamaterialistay reduccionistaen
nuestraformacion, pues ella crea barreras para comunicarnos con otras
culturas, enlasque seledaunagran importanciaa conocimiento subjetivo
de la redidad, a lo imaginario y a desarrollo de otros niveles de
comprension que pertenecen a campo de la espirituaidad, como es €

31 Anthony Berlant, and Mary Hunt Kahlenberg. Walk in Beauty, the Navajo and their
Blankets 1977, p. 21.

32 Huyghe R. Ikeda D. Lanoche anunciaalaaurora 1985.
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caso delas culturasamerindiasy delas culturas orientalestradicionales.

A este respecto queremos traer aqui las reflexiones de uno de los
pensadores més importantes del siglo XX especiaistaen artey miembro
delaAcademiade Francia, René Huyghe, quien dice:

El hombr e dispone de dos modos de encarar lo real que
corresponden a la division establ ecida desde comienzos
del siglo XIX entre el mundo subjetivo de nuestro interior
y e mundo objetivo de alrededor de nosotros.

Uno de esosmodos, € que procededelo subjetivo, seapoya
en aguello que se nos manifiesta en la forma deinstintos,
deintuicionesy gue se nos aparece como una revelacion
interior, algo que surge desde nuestras profundidades con
un caracter imperativo. Asi se establece una comunicacion
con el universo por obra de lasraices de nuestra vida
interior, de nuestra vida psiquica.

... El arte esuna delas actividades que, sobrepasando el
gjercicio de la inteligencia ya iniciado por el animal,
permite al hombre alcanzar ese dominio al cual solo él
puede elevar sey que podemos|lamar lavidaespiritual.

Seria necesario que el lenguaje diferenciara netamente
estosdos conceptos: lainteligenciaracional y el espiritu,
con demasiada frecuencia confundidos en el uso.

... Una mentalidad puramente positiva (positivista)
permanece cerrada a esta nocion, que no esta suministrada
por los* hechos’ .

Esmenester que despierte esteimpulso espiritual latente
en todo hombre, quien debe confiarsea €l y pedirleuna
propulsion mediante la cual el individuo contribuira al
progreso del universo.

Esta percepcién “ espiritual” de la realidad abre
dimensiones nuevas: la dimension estética, la dimension
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Pensamos que d didogo intercultural entrelaculturacriollay lasculturas
amerindias, pasa por la revision de estos aspectos del pensamiento
occidental contemporaneo, y la disposicién a aceptar y conocer como

éticay finalmente esa dimension delo “ sagrado” , que es
lafuente detodareligion®.

vaidos otros modos culturales de ser y estar en € mundo.

7) Pareciera que la conformacién profunda del pensamiento amerindio
dalugar auna organizacion einterpretacion de lavidaen varios niveles:
su expresion o manifestacion concretay € espiritu que la habita, asi en
un texto indigena, € colibri esasu vez & espiritu de la planta de a goddn,
todo dentro de una perspectivade lo sagrado y sin fragmentaciones, sino

como una totalidad.

Mito del algodon

Texo era un yanomami pequefio de estatura, pero agil e
inteligente. Mientras todos los demas dormian en un
chinchorro de begjuco, él dormia en uno muy finoy suave
de algoddn. Los indios que lo visitaban no podian
explicarse como se habia podido confeccionar un
chinchorro tan precioso. Texo, entonces acompario alos
curiososvisitantesa su conucoy lesensefio:

Escojan una parcelita deterreno, lgjosdel platano, dela
yucay de otras plantas capaces de hacer morir alade
algodon.

Invoquen a TEXORIWA (Espiritudel colibri) sembrenesta
plantay traten de conservar las semillas de las plantas
vigjass quierentener plantasnuevas; cuando éstas hayan

33 Huyghe R. Ikeda D. Ob. cit. p. 245.
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crecido sedeben cortar laspuntas, asi lasramas quedaran
masfuertes. Entonces brotaran lasfloresy seformaran
unoscapullos.

Llevamos a casa esos capullos, se les sacan las motas
blancas, los secamosal sol, sequitanlassemillas, sesacan
las motas blancasy se ponen a secar al sol.

Despuéssequitanlassemillasy ya estaralisto parahilar.
Seguidamente, Texo lesensefid a hilar alasmujeres.

Desde que Texo ensefid a los yanomamis a cultivar el
algoddn él yanolosiembra.

Sesurterecogiéndolo enlosplantios.

Esque Texo seconvirtio en colibri, el cual al hacer €l nido
lorevistedealgodén®.

La complgidad del pensamiento y las culturas indigenas de América,
s6lo ha podido ser develada hasta ahora por la etnologia, y la
etnolinguistica, por €lo, cuaquier estudio que aspire a incorporar €
pensamiento Amerindio ala historia de las ideas en América, a cuerpo
del estudio del pensamiento americano, debe nutrirse de todos | os aportes
gue laetnologiaen sus diversas ramas, han logrado paralacomprension
dd pensamiento y las culturas amerindias.

8) Esta complejidad de pensamiento da lugar a comportamientos
individualesy colectivos animados por unagran sabiduria, y conocimiento
del medio ambientey asi como por un profundo respeto y cuidado de la
naturaleza. Esto se expresa con mucha claridad (entre otras
investigaciones y otros autores) en € trabgjo de Marc de Civrieux,
denominado EI Hombre Slvestre ante la Naturaleza (Civrieux M.
Caracas 1999) en € cual este autor comunica sus investigaciones sobre

34 Cesareo de Armellada. Literaturas Indigenas Venezolanas. p. 209.
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larelacion seres humanos-naturalezaen las culturas Y ekuana-Makiritare
y Karifia. Dice a respecto Marc de Civrieux:

La sabiduria del hombre precolombino, el conocimiento a
lavez pragméatico einstintivo dela conservacién natural,
contrasta con la forma moderna de deforestacién y
esterilizacion del suelo en gran escala, con la destruccién
sistemética eirreversible del ambiente que practican los
criollosen vastas zonas—por gjemplo en el Caura—hasta
hace poco selvética... al comparar las actividades
irreflexivas del hombre que se autodenomina “ racional”
(el criollo) yde “ otro” , que no presume de nada (el indio),
no cabe duda que el Ultimo demuestra poseer €l privilegio
del conocimiento innato dela naturaleza, especie deciencia
implicita que concierneal fragil equilibrio sobreel cual
sefunda la existencia de un milagro: la selvavirgen®.

Reflexionando, sobre estas caracteristicas del pensamiento amerindio
recuerdo que en 1970, Esteban Emilio Mosonyi, a la sazén un joven e
inquieto antropdlogo que venia de las selvas amazénicas y de la
Universidad Centra deVenezuela, exponiaapas onado antelaconvencion
Nacional de ASOVAC —que realizdbamos en Mé&rida- lamaravillaque
significa parala humanidad, poseer alin la Selva Amazédnica. Alli - nos
deciaentonces—se produce € 30% del oxigeno ddl planeta, y losindigenas
la habitan desde hace 5.000 afios y continuaba:

Nosotros en este lado del mundo, no poseemos grandes
templosdepiedra, pero € gran templo que han conservado
losindigenas, y debemos contribuir a conservar esla Selva
Amazonica” . Y mas aun debemos comprender que
cualquier tipo de intervencién en la selva debe ser
consultaday decidida por los pueblosindigenas que en

35 Marc, de Civrieux. El hombre silvestre ante la naturaleza. 1974 p. 28-29.
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ella habitan, porque son los Unicos que saben vivir enella
sindestruirla®.

Reclamaba desde entonces Mosonyi respeto para la vida de las
poblaciones amerindias, - en esa época estaban siendo exterminadas en
el Alto Apure -, y respeto para la selva amazonica amenazada por |os
megaproyectos de la llamada Conquista del Sur.

9) Las culturas indigenas han creado mitos, leyendas, poesia, sistemas
societarios, patrimonio agroalimentario, etc., que conforman un
patrimonio de extraordinario valor en muchos campos, y en especia en
lo que serefiere alarelacion seres humanos-natural eza que pertenece a
las culturas indigenas y también a los pueblos indoamericanos —
|atinoamericanos para quienes la cultura Amerindia congtituye su matriz
culturalP’.

Sin embargo para la gran mayoria de la poblacion de América Latina,
esta matriz cultura es ignorada en toda su riqueza 'y complgjidad. Los
grandes sectores de la poblacion criollay los lideres politicos, religiosos,
docentes, desconocen la matriz cultural indigena, y toda su riqueza
patrimonial. Hacer visble, vishilizar, @ patrimonio cultural Amerindio
y lacosmovisién indigenaes un trabaj 0 necesario paralareconstruccion
y reorganizacion delapercepcidn einterpretacion delaculturade América
Latina. No sdlo desde unamiradaexterior, sno como lapercepcion de si
mismos, y de nuestras naciones, laauto-imagen naciona delos habitantes
de las republicas de América Latina. Este trabgjo requiere de la
combinacién de los esfuerzos de la investigacion, la ensefianza 'y
fundamentalmente del apoyo alas culturas indigenas sobrevivientes.

Las culturas Amerindias aportan un patrimonio cultura de gran valor
pararecrear conscientemente lacultura Americana, orientandolaabeber
en e saber profundo, milenario, de una cosmovison Amerindia, que fue
laprimeraen nombrar, comprender, interpretar, recrear y amar, laviday

36 Esteban Emilio Mosonyi: Comunicacién oral, 1970.
37 Esteban Emilio Mosonyi. Ob. cit. 1982.
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lanatural ezaen este continente que hoy sellamaAmérica, aportandonos
una visiéon primigenia cargada de poesia y sabiduria, sempre vigente,
gue puede servir de escudo protector de nuestra imaginacion ante la
trivializacion de la vida, impuesta por la cultura industrial.

La cosmovision Amerindia constituye un gporte para la cultura de la
humanidad que hoy presentaunagran crisis derivadadel homo centrismo,
e utilitarismo y € materidismo que caracterizan en gran manera la
civilizacion occidental contemporanea, que amenaza con hacerse
hegemonica gracias a su poderio militar, econémico y tecnol 6gico.

Hasta ahora los pueblos criollos de América Latina han sido privados
mayoritariamente del conocimiento consciente de este patrimonio cultural
de la humanidad. Y en su lugar, solo han recibido en su formacion
estereotipos negativos sobre las culturas indigenas, |0 que ha dado lugar
a la formacién de prejuicios y estigmas derivados del pensamiento
colonizador. Ello unido alas grandes dificultades idiométicas, a temor a
las diferencias culturdes, a la indiferenciay € olvido estimulados por
intereses econdmicos y politicos, ha dado lugar a actitudes negativas
hacia los pueblos indigenas y a una gran dificultad de las naciones
latinoamericanas, para asumirse como pluriculturalesy plurilingliiticas.
Todo lo cual incide de manera autodestructiva en su propia
autopercepcion, autoestimay socio estima.

Cerrandod circulo

En los tiempos actuales € hacer visible la cosmovisién Amerindia, y
estudiar € patrimonio cultural amerindio, ha pasado a convertirse en
una urgencia ante la devastacion ambienta, la colonizacion culturd, la
violenciacolectiva, y € vacio existencial que marca nuestra época. Ello
esimprescindible paraque nuestro pais Venezuela, y 1os demas paises de
Américal atinay puedan asumirse como paises pluriculturales de matriz
cultural indigena. Se necesitan programas educativos formales y no
formales orientados por una ética intercultural que hagan posible
desarrollar una educacion intercultural para la poblacion criolla
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El Patrimonio cultural indigena se debe insertar en una conciencia
planetaria, respetuosa del valor de la pluriculturalidad, la
etnodiversidad y |a biodiversidad orientada por |as aspiraciones de paz
y conservacion delavidaen € planetay € cosmos.

Este patrimonio cultural se expresa en formas societarias, comprension
delaviday delamuerte, de manerafundamental en mitos, ritos, creaciones
y artes populares, €llo esmuy importante parad estudio del pensamiento
y laculturade América L atina. Como también paralos estudios sobre la
identidad y pertenenciacultural Americanay € patrimonio cultural, tanto
en lo que corresponde a la cultura, como en lo que corresponde a la
subjetividad.

Consideramos conveniente citar aqui un texto de J. J. Arrom, investigador
antillano, de la cultura Taina: texto que nosotros compartimos para toda
laAméricade matrizindigena, alin cuando seledenomine Américal ating,
Iberoamérica, etc.:

Losmitos suelen ser compendio delasexperienciasde un
pueblo, fuente de susmejoresobrasdeartey origen de sus
creencias mas profundasy significativas. En el caso del
pueblo Taino lo que este pueblo credy creyd hainfluido
en la actual cultural de las Antillas méas de lo que se
sospecha. Existe amplia experiencia documental para
demostrar quelosindigenas fueron diezmados pero no
exterminados, de modo que en el inicial proceso de
convivenciay transculturacién, junto con lo material y
visible de sus modos de hacer, también han transmitido
algo delo recéndito inapreciabl e de sus modos de sentir.

Enterarnos de como percibian el mundo y representaban
lasfuerzasdelanaturaleza habra deayudarnosa descubrir

soterradasraices miticasde ciertascreenciasreligiosasy
en determinadas creacionesartisticasdelosantillanosde

hoy®.

38 José Juan Arrom: Mitologiay artes prehispanicas de las Antillas. 1975 p. 26.
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En esta misma perspectiva Rodolfo Kusch, en su obra El Pensamiento
Indigena y Popular en América dice:

La busqueda de un pensamiento indigena no se debe
solo al deseo de exhumarlo cientificamente, sino a la
necesidad de rescatar un estilo de pensar que seguin
creo, sedaen el fondo de Américay que mantienecierta
vigencia en las poblaciones criollas®.

Tuvimoslaoportunidad deasistir a Congreso de Americanistas, -realizado
en Quito en 1997-, en & seredizaron varios SMposi os, sobre etnociencia
guechuasy aimaras. Esa experiencia ha profundizado nuestraconviccion
en gque la Cosmovision Amerindia presenta un continente de
pensamiento de gran originaidad, y valor para la humanidad, que es
desconocido por la historia de las ideas y la filosofia occidental. Asi
mismo laasistenciaa 1V Foro Interamericano sobre Espiritualidad
Indigena, realizado en Morelia, México, 2004, nos ha permitido
profundizar, en la valoracion de la sabiduria presente en la Cosmovision
Indigenade América. Ello nos permite afirmar que existe un pensamiento
propio en América, que no es un simple reflgjo ni smple recreacion del
pensamiento e aborado en Occidente, a que no conocemos alin de manera
sistemética

Como hemos expuesto anteriormented estudio del pensamiento Amerindio
presenta dificultades especial es para su estudio derivadas delas grandes
diferencias culturales, étnicas y linglisticas y de su extraordinaria
complgidad. Asi como también por los problemas socides y politicos
que confrontan permanentemente muchas de esas poblacionesy culturas.
Pensamos que su estudio requiere un esfuerzo interdisciplinario entre la
etnohistoria, la antropologia, la etnolingliistica, la historia de las idess,
la psicologia, la filosofia, la éticay la educacion.

39 Rodolfo Kusch. El pensamiento indigenay popular en América. 1977 p. 11-12.
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Compartimos asi d planteamiento de Arturo Andrés Roig quien dice:

La historia de las ideas constituye un campo de
investigacion maslleno de posibilidadesquelatradicional
“historia de la filosofia” . En efecto, la afirmacion del
sujeto, que conlleva una respuesta antropoldgicay ala
vez una comprension delo histéricoy dela historicidad,
no requiere necesariamente la forma del discurso filosofico
tradicional. Mas aun, en formas discursivas no
académicas... En sentido amplio, seha dado esa afirmacion
del sujeto, laques bien no ha estado acompariada siempre
de desarrollos teoréticos, los mismos pueden ser
explicitadosen un nivel del discurso filosofico.. .

El estudio, comprensién y valoracion de la riqueza 'y complgidad del
pensamiento Amerindio plantea a la poblacion criolla la exigencia de
superar los condicionamientos epistemol 6gicos, gnoseol dgicos, y
psicolégicos, construidos en un largo proceso histérico, asi como las
dificultades propias del acceso a otra cosmovision. Al estar orientadas
por la ética intercultural, esta permite crear un tejido de vaores en €
cua e gprecio aladignidad humana, € respeto del otro énicoy cultural,
puesto de manifiesto en e esfuerzo para ampliar € propio horizonte
cultural, para lograr apreciar la diversidad cultural, estén presentes y
propicien la creacion de mediaciones discursivas, orientadas por fines
compartidos que permitan el didlogo intercultural. Se necesitan
mediaciones discursivas, fundamentadas en la ética intercultural, los
estudios etnologicos, laliteraturay € arte, que permitan la comprension
de las culturas indigenas de América personas de otras formaciones
culturales.

40 Arturo Andrés Roig. Teoriay criticadel pensamiento latinoamericano. 1981 p. 17.

259



Diélogos Culturales

Referencias bibliohemer ogr éficas

ANTOLINEZ Gilberto. Los ciclos de los Dioses. San Felipe. Ediciones
La Oruga Luminosa, 1995.

ARMELLADA, Fray Cesareo. Literaturas Indigenas Venezolanas.
Caracas. Monte Avila Editores, p. 209.

ARROM José Juan. Mitologia y artes prehispanicas de las Antillas.
México, Siglo XXI Editores, 1975.

BARANDIARAN, Danid de. “El hébitat entrelosindios Y ekuana’ . En:
Antropol6gica, érgano ddl Ingtituto Caribe de Antropologiay Sociologia
delaFundacién LaSale de Ciencias Naturales. Caracas Venezuel a, N°.
16 p. 3-63; 1966.

BARRETO, Orlando. Prologo. En: Antolinez Gilberto. Los ciclos delos
Dioses. San Felipe. Ediciones La oruga Luminosa, 1995.

BERLANT Anthony, and Hunt Kahlenberg, Mary. Walk in Beauity, the
Navajo and their Blankets, New Y ork Graphic Society books by Little,
Brown and Company, 1977.

BONFIL BatalaG. México Profundo. Unacivilizacion negada. México.
Editorid Grijabo, 1994.

CALDERON Fernando, Hopenhain Martin, Ottone Ernesto. Desarrollo,
ciudadaniay lanegacion dd otro. En: Trasiego Universidad deLosAndes.
Facultad de Humanidades, N°. 9-10, 1999.

CARPENTIER Algjo. Los pasos recobrados. Caracas. Biblioteca
Ayacucho 2003.

CASTELLANO Javier. Texto escrito en un panel, Exposicion: El Maiz,
fundamento de la cultura popular mexicana, Museo de las Culturas
Populares y Secretaria de Educacion Publica, México, D.F. Septiembre
de 1982.

CIVRIEUX Marc de. El hombre silvestre ante la naturaleza. Caracas.
Monte Avila Editores, 1974. p.p. 28-29.

260



Un tejido de valores...

CLARAC DE BRICENO, Jacqueline. “Espacio y mito en América’.
En: Boletin Antropoldégico. Universidad de Los Andes. Mérida,
Venezuela, enero. Abril 1992, N°. 24 p. 20.

DAISHONIN, Nichire. Los principales escritos de Nichiren Daishonin.
Traduccién y Edicion Soka Gakkai Internacional de Argentina. Buenos
Aires, 1995.

ELIADE Mirce.Lo sagrado y lo profano. Barcelona, Editorial
Guadarrama, 1981. p. p. 19-20

GADAMER Hans-Georg. Verdad y Método, tomos | y 1I. Salamanca.
Editorid Sigueme, 1977.

GARCIA Jorge, Lozano Alfredo, Olivera Julio, Ruiz César. Proyecto de
la Universidad Intercultural AMAWTAY WASI, Quito, Ecuador, 2002.

HOVAISS A. La pluralidad linglistica. En: Fernandez Moreno C.
Américalatinaensu literatura. México. EdicionesUNESCO 'y Editoria
Siglo XXI, 1989. p. 43

HUGHIE René, |keda, Daisaku. La noche anunciala aurora. Buenos
Aires. EMECE editores, 1985.

IKEDA Daisaku. Una vision césmica con miras a una cultura de paz.
Propuesta de Paz. 1999. Ediciones Soka Gakkai Internaciona de
Venezuela. Caracas, Venezuda

. Como crear y sostener un siglo delavida: El desafio
dela nueva época. Propuesta de Paz. 2001. Caracas. Ediciones Soka
Gakkai Internacional de Venezuda, 2001.

.Unaética, globd de coexistencia. Haciaun paradigma
de dimensién humana para nuestra época.. Propuesta de Paz. 2003.
Ediciones Soka Gakkai Internaciona de Venezuela. Caracas, Venezuda

. Budismode primer milenio. BuenosAires. EMECE,

1983.

261



Diélogos Culturales

KUSCH Rodoalfo. El pensamiento indigenaly popular en América. Buenos
Aires. Editorial Hachette, 1977.

NEGRETE Plinio. “Eticay cienciaen € debate actua” . En: ETHOS,
Estudios de la Conciencia Socia. ANALES 2005.GISCVAL, Facultad
deHumanidades, CDCHT. Universidad de Los Andes.

MABIT Jacques. “Lostiemposdelareconciliacion”. En: Memoriasdel
segundo For o L atinoamericano sobr eespiritualidad indigena, Etica,
mal y trasgresion. 9-14 Noviembre 1998. Tarapoto, Pert, CISEI Consgo
Interamericano sobre Espiritualidad Indigena, 2001.

MARTIN Victor. Sobre la éica de la ciencia. Manuscrito proceso de
edicion, Universidad del Zulia. Maracaibo.

. Seminario de ética intercultural. Doctorado en
Educacion. Facultad de Humanidades. Universidad deLos Andes. M é&rida
Venezud a, 2004.

MOSONY | Esteban Emilio. Identidad naciona y culturas Populares.
Caracas. Editorid La ensefianza Viva, 1982.

. Gramética de las lenguas indigenas en
Venezuda. Caracas Ediciones Fundacién Polar, 1997.

. Las literaturas indigenas de Venezuda.

Mimeografiado. s/f.

. Comunicaciones personaes. 1998.

PAZ Octavio. Tiempo Nublado. Barcelona Editoria Seix Banal, 1983.

MOSONY | Esteban Emilio: Exposicion ora en e foro La conquistadel
Sur. Jornada Nacional de ASOVAC. Méida 1970

QUINTERO Mariadd Pilar. “Eurocentrismoy racismo enlaeducacion
venezolana’. En: ANUARIO. Facultad de Humanidades y Educacion.
Universidad de Los Andes. Mérida, Venezuela,, 1981.

262



Un tejido de valores...

QUINTERO Mariadd Pilar. Filosofia de la historia en € pensamiento
delaescudaprimariavenezolana1944-1968 y 1969 — 1984.- Universidad
Centra de Venezuda. Facultad de Humanidades. Comision de estudios
para graduados, 1985. (Tesis de Maestria en Filosofia).

. “Laresponsabilidad del evolucionismo
social en la crisis contemporéanea’. En: Filosofia, Facultad de
Humanidades. Universidad de Los Andes, Mérida, Venezuda, 1999.

ROIG, Arturo Andrés. Teoriay Criticadel pensamiento |atinoamericano.
México. Fondo de Cultura Econdmica, 1981.

VELASQUEZ Ronny. (Comunicaciones personales). 1998.

. El Chamanismo en cuatro culturas indigenas.
Caracas, Ediciones Academia Naciona de laHistoria, 1995.

263



