ENTREVISTA A MICHEL PERRIN: SIETE PREGUNTAS
SOBRE ORALIDAD GUAJIRA

AR.C.

El Dr. MICHEL PERRIN, francés, es un destacado especialista en cultura guajira.
Vivid durante afios en Venezuela, desempefidndose como profesor en la Universidad
Central de Venezuela y en la Universidad de Los Andes.

Como investigador, el Or. Perrin es miembro del Laboratoric de Antropologia
Social del Colegic de Francia .y ha trabajado para el Centro Nacional de
Bisquedas Cientificas de ese pais. Doctorado primero en Fisica, ejercid la
docencia en esa disciplina para la Universidad de Clermont Ferrand, en Francia.
Posteriormente se doctordé en Antropologia, y ha dedicado ya mis de diez afos
al estudio de la cultura guajira. Ha ﬁuhlicadu diversos articulos sobre esa
materia en distintas revistas especializadas. En su pais publicd en 1976 su
libro El camino de los indios muertos. Mitos y simbolos quajiros, que obtuvo
un premio de la Academia Francesa. La traduccién fue publicada en Venezuela
por la editorial Monte Avila en 1980 y contiene, ademas de valiosos estudios,
un  significativo muestrario de los relatos y testimonios quajiros,
originalmente grabades por el autor a partir de diversos informantes
aborigenes, cuyas palabras -alin en las traducciones- revelan las sobrevivencias
de las antiquas tradiciones y el vigor actual de la oralidad wayuu.

tn Jjunio de 1982, invitado por el Instituto de Investigaciones Literarias

"Gonzalo Picén Febres”, el Dr. Perrin estuvo en la Facultad de Humanidades y

tducacion de la Universidad de Los Andes dictando algunas conferencias sobre

oralidad guajira. En esa ocasién, tratando de aprovechar al miximo sus
aportes, se efectud la entrevista que transcribimos a continuacion.

A. R. C,

Mérida, 1982,

. ;Cudles fueron los estimulos que lo condujeron a usted a dedicarse al
estudio de la oralidad guajira? ;De qué manera su trabajo como cientifico,

como fisico, lo acercd hacia este tipo de trabajo sobre la oralidad
guajira?.

En 1969, cuando empecé a trabajar con los guajiros, se decia corrientemente
en el medio de los antropdlogos, y también fuera de é¢l, gue los guajiros
ya no tenian literatura oral "en razén de' su alto grado de aculturacidn".
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Pero después de un viaje preliminar a través de La Guajira, fascinade por
la fuerte personalidad de la sociedad guajira y por el medio natural que
ésta habia dominado, regresé sequro de que este pueblo tenia un pensamiento
original. Yo estaba, ademas,.influido por la obra del antropblogo francés
Lévi-Strauss, gquien habia demostrado parcialmente que el pensamiento

original de los pueblos sin escritura se encuentra en su literatura oral.
Entonces me dediqué a buscar con todo mi empefio las bases de este
pensamiento entre los guajires. En aquel momento no se habia realizado
ningin estudio profundo sobre este tema, y fue para mi un placer inmenso
discernir entre los gquajiros un mundo mitico de una eoriginalidad y de una
fuerza impresionantes.

En cuanto 2 la influencia de mi formacién y trabajo de fisico en mi obra
de antropflogo, fue indirecta, pero clerta. Esa formacion me condujo 2
evidenciar wuna coherencia no inmediatamente perceptible dentro de un
inmenso conjunto de narraciones tradicionales (recogi mas de quinientos
"cuentos" guajires), narraciones aparentemente sometidas a la libre fuerza
de la imaginacién.

Mi formacién cientifica me impulsd también hacia una observacion siempre
critica de los hechos sociales, y estimuléd mi inquietud por los problemas
de método. Puedo decir, en resumen, que la Formacién cientifica ayuda
mucho al antropdlogo, pero .siempre que no le impida por otra parte- la
comunicacidn, la transmisifn, del producte de sus investigaciones de una
manera literaria y estimulante. Espiritu cientifico, si! Pero retdrica
cientificista, no!l,

Perteneciendo usted a una cultura de orientacidon fuertemente carteslana,
como la francesa, ;qué tipo de experiencia cognoscitiva le conmovid mas
ante la oralidad guajira?.

Aparte del encanto poético que produce sobre una mente occidental una
mitologia indigena, lo que me conmovid mas ante la oralidad guajira -y pienso
que seria el wmismo caso con tedas las sociedades de pura oralidad de
América (que siempre desarrollaron hasta el extremo su "pensamiento
simbélico") Fue una especie de extrafia paradoja. Por un lado el apdlisis
muestra la gran densidad, la rigueza inmensa, la "polisemia" fascinante de
este tipo de comunicacién que incluye y unifica niveles que, en nuestra
sociedad, estén totalmente separados: religidn, filesofia, ciencia natural,
moral, sociologla, etc. ¥, por otro lado, la constatacidon de que es
evidente en la mitologia la repeticién incansable, hasta el infinito, de
las mismas estructuras, de las mismas cposiciones, de los mismos conceptos,
que -como en un machagqueo tedioso- son consecuencia de la misma
polisemia...

;Cudl  ¢5 1a funcién prisordial que cumplen los mites guajiros en el
interior de las practicas orales de ese pueblo?



Yo diria gue los mitos guajiros vivientes en la actualidad, es decir, los
que todavia tienmen mucho sentido para los gquajiros, los que ellos cuentan
frecuentemente y espontaneamente, cumplen 1la funcidén primordial de
permitirle a ese pueblo la interpretacifin de las desgracias gue afectan a
los sere humanus, especialmente las enfermedades y la muerte.

Les mitos constantemente vivificados por las pricticas de los y las
"piaches" (chamanes) gquajires cuando emiten sus diagndsticoes, o cuando
interpretan las desgracias que ocurren a sus pacientes, son los mites
ligados a la muerte, los que se refieren a los suefios, los que conciernen
a los fracasos en la cria del ganado, o en la pesca, etg.

Entre los guajires, ;existe una tipologia especifica de sus relatos orales?

Fsta pregunta me permite contestar més completamente tu pregunta anterior.
Los quajiros mismos no establecen un tipologia especifica de sus relatos.
Distinguen entre '"lo que cuentan los wviejos": sikujala la tulayun, o
cukuaitpa wayuu alaiila, es decir, las historias tradicionales y los cuentos
mids particulares: "la historia de fulano"..., las anecdotas, las historias
de guajires famosos, etc.

Todas las historias iradicionales se expresaban antes, segin los guajiros,
los jayeechi, es decir, los cantos. Pero ahora éstos forman casi un género
aparte y tienen un contenido hoy en dia mids anecdético, o biografico:
historfias de amor, descripcion de la riqueza de alguien, hechos de
"querra, etc.

Para simplificar en extremo, se podria decir que el conjunto dz los relatos
orales, de los miteos gquajires, se puede dividir en varios grupoes,
suponiende despufs que esos grupos constituyen diferentes "capas", segln
su Mactualidad" o su "arcailsme": unmos parecen congcides por muy pocos
guajires -excepto en sus eplsodios mas resaltantes y se derivan de una
lejana herencia panamericana. Coleccionarlos constituye un trabajo de
arquedloga: se debe buscar los pedazos y tratar de reunirlos... Asi es
el caso de la mayoria de las historias gue conciernen a Maleiwa.

Hay también otros relatos que, por el contrario, dan constantemente pruebas
de su actualidad y de su adaptacién al medio en que viven los guajiros,
Estns relatos tratan de unos seres sobrenaturales que los guajiros llaman
Yoluja (espectros de los muertos), waniluu, Juya (1luvia), Pulewi, etc.,
que tienen para ellos una existencia real y que son fuentes de sus
nreocupaciones y tormentos casi diarlos.

Otros relatos tratan de los animales domésticos: ganado, caballe, burro,
etc., introducidos en la época colonial y que tienen hoy dia un lugar
esencial en la vida guajira. Son de gran interes.

Existen también numerosas histerias graciosas, muchas de caracter
etiolégico, que con mucha fuerza e invencién cuentan, por ejempln el
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origen de la cola del zorro, las razenes del aspecto resquebrajaco de la
caparazdén de la tortuga o de "las patas torcidas del alacran'", sin hablar
de las famosas historias de A'tpama, el conejo, seguramente traidas de
Africa por los esclaves negros y adaptadas con mucho entusiasmo por laos
guajiros,

Hay, pues, una gran diversidad que refleja una gran profundidad histdrica
y los cambios econdmicos esenciales que transformaron la sociedad guajira
durante los cuatre Oltimos sigloes.

;Quiénes cuentan los relatos?  ;Ante qué tipo de receptores? ;En qué
situacion?.

Entre los guajiros no hay "especialistas” de la narracién. Un gran nimero
de individuos, hombres o mujeres, cuentan con mucho placer y lo hacen con
gran talento. Pero, por supuesto, hay personas que tienen reputacidén de
me jores narradores y de conocedores de muchos relatos.

Generalmente los guajiros narran con sencillez, sin solemnidad particular.
A menudo los hombres se reunen para beber, hablar, contar y cantar. En
el caso de los desplazamientos en comin, de las reuniones en ocasidn de un
baile o un entierro, no es raro que se fermen grupos alrededor de dos o
tres narradores.

Pero también la familia es un lugar privilegiade para contar: al anochecer
la familia se reune alrededor de un fogén y 1a madre, la abuela, o el
padre, cuentan a los jovenes...

Las publicaciones sobre literatura oral quajira suelen prestar gran interés
a Maleiwa como una divinidad principal, creadora de los wayuwu. Sin
embargo, en su libro El caminio de los indios muertos usted apunta que no
existe entre los guajires mucho interés por Maleiwa, ;Podria explicarnos
esa aparente contradiceion?.

Crec que eso se debe a que es mas facil aguello gque uno ya conoce, frente
a las puramente extrafias o todavia no formalizadas. Los que escribleron
sobre los guajires han sido muy influides por la mitelogia occidental,
especialmente griega y cristiana, donde los problemas de la creacidn
parecen esenciales. Pero hoy dia ese no es el caso entre los quajiros.
Sin embargo, esa diferencia fundamental no es todavia un obstaculo para
algunos antroptlogos que, sin darse cuenta de ella, se dedican a practicar
yna especie de arqueologia antropolégica que magnifica la importancia gue
tiene Maleiwa para los quajires... Es especificamente esa inconsistencia
lo que me atrevo a criticar, pues particularmente no tengo nada contra la
arqueclogia.

En los principios de la antropologia quajira, las preguntas planteadas 2
{os indigenas se transmitian siempre traducian por medio deinterpres, o

dirsctamente por bilinglies, los cuales invariablemente por '"Dios" el nombre



de Baleiwa.

Bajo ese mismo nombre colocaban nombres que en el relato original podian
figurar, en lengua wayuu, comp Juya, liwa, Uruala..., mientras que las
palabras waniiluu, pllowi, keralia, yoluja, siempre eran traducidas peor
"diablo", o expresadas por yoluja, traduccidn guajira determinada por los
curas, que revela su propila nocidn cristiana de "diablo'.

Los investigadores cayeron en la trampa de este manigueismo simplificador:
Dios-Maleiwa, el <c¢reador bueno, wversus ' Diablo-Yoluja, el  malo
destructor..., perc este maniqueismo es muy ajeno al muy sutil pensamiento
mitico de los quajiros...

En los relatos orales la muerte reviste una importancia capital, integrada
en esa especie de compleja dialéctica del mito, ;Por gué?.

Esa es una pregunta muy dificil, pero intentaré responderla brevemente,
Me referiré a aquello que llamé al principio de este didlogo como esa
"incansable repeticidén" que se halla en todos los 'rincones!' de la
mitologia viva de una misma "gramatica™. £l campo de la muerte no escapa
del Ambito de "conceptos claves" de esa “gramitica, o de esa "dialéctica,
caracteristica del pensamiento mitice guajire, y de todos los pensamientos
miticos del wmundo, incluyendo al nuestro, que se estructura poniendo en
juego todos los dispositivos simbdlicos.

Por otra parte, la nmuerte y los rites funerarios revisten entre los

guajiros una importancia sobresaliente. De un lado, la muerte es uma etapa
constitutiva de un circule vital con el cual los gquajires definen la

reproduccién y la perpetuacidn de su sociedad. De otro lado, es durante
el entierro cuande se demuestra el valer y la posicién social del muerto,
y de su grupoe.

Por eso la muerte es un nudo esencial en la vida social y tawbién en el
pensamiento simbdlice y "religioso" de los guajiroes.
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