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REFLEXIONES SUELTAS
ACERCA DE “IDENTIDAD NACIONAL”

Francisco Moro

Constituyendo el presente articulo parte de lo que fue mi' tesis de pregrado
titulada “Identidad Nacional e hijos de inmigrantes (un estudio exploratorio)”, se
trata de lograr un acercamiento a la nocién? de identidad —obviamente no
definitivo, puesto que esto, tal vez, seria cosa utépica de aspirar en este ¢ pais,
nacién, estado? de conformacién heterogénea y aiin en proceso— tanto a través
de diferentes autores que sobre el tema han reflexionado, como a través de las
nociones primarias (Weltanschauungen) representativas de la poblacion
estudiada para los efectos de dicha tesis y seguir, a la vezy en la medida de lo
posible, los altibajos de este término, de esta nocién, en el marco general del
devenir de la formacién histérica de la nacionalidad venezolana.

Dice Esteban Emilio Mosonyi:*

“Identidad es el conjunto dialéctico de especificidades - tanto objetivas como
subjetivas - actuantes dentro de una sociedad, por pequefia que ellasea..”

Dice André Green:*

“Bajo el término identidad se agrupan varias ideas. La identidad estd ligada a
la nocién de permanencia, de mantenimiento de puntos de referencia fijos,
constantes, que escapan a los cambios que pueden afectar al sujeto o al objeto.

En segundo lugar la identidad se aplica a la delimitacion que asegura la
existencia en un estado separado, permitiendo circunscribir la unidad, la
cohesion totalizadora indispensable a la capacidad de distincién. Por dltimo,
la identidad es una de las relaciones posibles entre dos elementos, a través de
la cual se establece la semejanza absoluta que reina entre ellos, permitiendo
reconocerlos como idénticos. Estos tres caracteres son solidarios: constancia,
unidad, reconocimiento de lo mismo.”
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Dice Lévi-Strauss:’

“...una especie de fondo virtual al cual es indispensable referirnos para explicar
un cierto nmimero de cosas, sin que tenga una existencia real”

Dice Maritza Montero:®

“Definiremos entonces la identidad nacional como el conjunto de significaciones
Y representaciones relativamente permanentes a través del tiempo, que permiten
a los miembros de un grupo social que comparten una historia 'y un territorio
comun, asi como otros elementos socio-culturales, tales como un lenguaje, una
religion, costumbres e instituciones sociales, reconocerse como relacionados
los unos con los otros biogrdficamente. Esta identidad incluye las relaciones
con aquellos que aparecen como no suscribiendo estas condiciones, es decir,
los extranacionales, poseedores de una identidad suficiente. La identidad
nacional seria también una de las formas de expresion de la identidad social,
construida por los individuos en Juncion de otros individuos, basada en
elementos socio-culturales compartidos Y formando parte de un sistema de
representaciones el culla imagen nacional seria una de sus expresiones. Pero
hay que distinguir entre la identidad asi concebida ¥ lo que podria denominarse
identificacion nacional exterior, que seria el conjunto de identificaciones y
representaciones con las cuales se reconoce, se define, se tipifica a los miembros
de un grupo nacional desde el exterior; es decir su definicion y descripcién
hecha por los miembros de otros Grupos Nacionales.”

Dice Edgar Llinas Alvarez:’

“individuo encuentra su identidad cuando halla un conjunto de valores con los
cuales puede compenetrar plenamente. De la misma manera uno descubre su
identidady logra su mds alto desarrollo cuando obtiene un conjunto de valores
que la tipifican, y su madurez consiste en llevar este conjunto de valores hasta
sus ultimas consecuencias.”

Dice German Carrera Damas:?

“La estereotipada identificacion de lo nacional, Y aun de lo auténtico, con lo
criollo (...)significa mantener vigente los valores de una sociedad agricola y
rural en una sociedad industrial y urbana.”

Dice Arturo Uslar Pietri:?

“...del hecho miiltiple y constante del mestizaje cultural. Es en esta condicién
donde hay que buscar la verdadera identidad”

Dice Esteban Polakovic:!°

“...la identidad, antes que nada, es unidad no sélo numérica sino primeramente
unidad dntica, de la que la unidad numérica es sélo consecuencia. Y la unidad
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dntica, como hemos visto, es resultado de la etnogénesis, dur'aftte la cual se
forma la individualidad nacional por medio de vinculos espirituales que le
confieren al ser nacional cohesion ontica de tal .fuerza‘ y poder que sigue
manteniendo su identidad por su fisonomia, su idiosmcracta: aun perdlenqo su
Estado, su lengua o territorio. La razén de esta permanencia del ser nacional
aun en estas condiciones es la entelequia propia, que no es otra cosa que el
alma colectiva”

Y, finalmente, dicen algunos adolescentes que constituyen la muestra

entrevistada en forma abierta durante el trabajo de campo realizado ¥ que en
este caso, estd compuesta no sélo por hijos de inmigrantes sino, también, por

“criollos™:

(13 afios)!! “Pienso que es lo que me identifica como venezolana. Ejem. la
cédula de identidad.”

(16 afios) “Para mi la identidad nacional es algo que nos identifica con una
persona, con un estado, con una nacion, etc.”

(14 afios) “Es la forma en que el gobierno de Venezuela tiene los datos de cada
una de las personas residentes en el pais ya sean venezo{anas ) extra’ngeras.
Cada una de las personas mayores de 9 o 10 arios se identlﬁc:a porla ce.du.Ia de
identidad y los menores de 9 o 10 afios por medio de la partida de nacimiento.

Los extrangeros nacionalizados tienen el mismo tipo de cédula que el venezo'lano
nacido aqui, en cambio los extrangeros [no] nacionalizados tienen la mtsmfz
cédula pero de distinto color y un niimero muchisimo mas aito que el normal”.

(16 afios) “Es lo propio de nuestro pais, sus costumbres, su folcklore, su pueblo
- 99
que lo representa loind{genas'? todo, sus valores en todos los sentidos”.

(14 afios) “Para mi la identidad nacional es la raza, cultura, poblacion, idioma
y demds caracteres que distinguen una poblacion de otra.

Todos estos elementos forman como una especie de personalidad de la
poblacién.”

(16 afios)“La identidad nacional es para mi como nosotros nos identificamos.”
(15 afios) “Es lo que se puede decir de su raza o ciudad.”
(13 afios) “Para mi es tener un territorio al quien enorgullecerse.”

(12 afios) “Pienso que es algo asi como un carnet con el que uno se identifica o
se presenta ante las demds personas.”

(15 afios) “La identidad nacional es para mi algo sin importanciaya que todos
somos iguales aunque vengamos de sitios diferentes.”

(13 afios) “Nada.”
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(13 aflos) “No recuerdo de que se trata.”
(13 aflos) “Para mi la identidad nacional son las diferentes culturas de un pais.”

(1.6 afios) “Es un conjunto de cosas tradicionalmente de la nacion, como, por
ejemplo, el pabellon, la miusica llanera, la arepa, etc. Y que la gente se identifique
con ellas sin sentir ningiin tipo de verguenza o complejo.”

_ A primera vista, todo este abanico de criterios, conceptos, definiciones,
ideas..., se nos presentan un tanto incoherentes y divagantes vistas “totum
revolutum”, claro, abundan los lugares comunes, pero también es patente la
falta de concordancia y la disparidad de criterios tanto entre “autoridades”
como entre las nociones primarias manejadas al respecto por la poblacion y
una anarquia total entre todas ellas en su conjunto, lo que reafirma la idea de la
inaprehensibilidad de una nocién de identidad vélida y univoca por igual para
todos y cada uno de los venezolanos, como individuos y como colectividad.

Histéricamente, el problema de la “Identidad Nacional” no es nuevo; tal
vez el término lo sea (relativamente) pero el trasfondo, en si, no lo es. El
problema de la “identidad” arranca con la conquista, con el primer contacto
cultural y .biolégico entre el indigena y el conquistador; contacto éste violento
y traumai.t'lco para ambos. Para el indio significé la llegada inesperada de la
des‘c’ruf:cx(?n de su mundo. Para el espafiol, en cierto modo, también, la aspera
polem}ca interna en el seno de la sociedad espafiola sobre la justicia o no de la
conquista no se concluira ya; aun desaparecidos, las voces de Sepuilveday Las
Casas seguiran lacerando el alma, no s6lo ya del conquistador, sino de su
descendencia. Como dice Carmelo Vilda:

“En el proceso cultural venezolano no hay que olvidar este cardcter
Jundamental: la violencia es un bagaje prematuro de nuestra historia pero
también la resistencia, la discusion y la bisqueda de justicia. A lo largo de
nuestro devenir como pueblo habrd ocasién de resaltar este rasgo de pasién
por la igualdad y la libertad. Ningiin imperialismo se habla Planteado como
‘problema de conciencia’ el derecho de invasion.”"

_ Siendo significativa la afirmacién a este respecto hecha por Pereyra,
C., citado por Vilda cuando dice: “la independencia americana naci6 en la
conquista”!,

Pero el proceso de conquista no produce sélo conflictos éticos, morales
o legales:

...mientras los conquistadores extendian los espacios de su ambicién
geogrdfica, alucinados muchas veces por pesadillas descubridoras, son a su
vez conquistados por los oscuros sones de lo americano” !5
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Del primer contacto armado deviene el contacto biolégico y el choque
cultural, el comienzo del mestizaje:

“Otrosi: mandamos que el dicho Nuestro Gobernador e las personas que por
él fuesen nombradas para tener cargo de las dichas poblaciones, e ansi mismo
los dichos Capellanes, procuren como los dichos indios se casen con sus mujeres
en haz de la Santa Madre Iglesia; e que ansi mismo procuren que algunos
cristianos se casen con algunas mujeres indias, e las mujeres cristianas con
algunos indios...” Isabel la Catdlica: Instruciones al Gobernador de Las Antillas

29-10-1503 16

Lo cierto es que con casamientos “en haz de la Santa Madre Iglesia” o
sin ellos, América y, en este caso, el territorio que con el tiempo sera Venezuela,
ya no sera més lo que era, pero una cosa si es clara, tampoco sera, a pesar de
sus fachadas barrocas, una Nueva Espafia.

A este proceso se suma el africano que dara a Venezuela, en comunién
con el espafiol y el aborigen americano, toda una larga descendencia de mulatos,
zambos, tercerones, cuarterones, cuatralbos, salto atras...

Hasta ahora he hablado de encuentro, de mestizaje biolégico y cultural
y sobre todo el variadisimo fruto del mismo, pero ahora hablaré del
desencuentro, de la identidad, ;que hay mas alla del indiscriminado intercambio
biolégico y de la “tropicalizacion de las costumbres™?. Dice Carmelo Vilda:

[el]...”mestizaje no fue resultado de un proceso armdénico, igualitarioy libre. A
nivel de clase social prevalecié lo hispdnico e, igualmente, absorbié para sila
hegemonia politica, econdmica, religiosa y cultural. Durante la colonia se
comenzé a despreciar al ‘mestizo’ y se le consideré ‘étnica y moralmente
degenerado’, incapacitado para asumir los mismos derechos que los blancos
peninsulares o criollos. Y cuando a partir del siglo XVIII los pardos gracias a
su laboriosidady destreza mercantil, pudieron exhibir conquistas econémicas, la
respuesta criolla se hace virulenta, apela a la denigracion y al resentimiento
nacidos de un racismo recalcitrante.”"’

Y aqui, ya entramos en el punto. Desde el comienzo mismo, no digamos
s6lo de la colonia, sino de la formacién del pueblo venezolano como tal, se
empez6 con mal pié, no en cuanto a la calidad de los elementos constitutivos
del mismo, sino en cuanto a la actitud e interiorizacion que de si mismos y de
los otros asumieron cada uno de los constituyentes. Los blancos criollos,
alrededor de los cuales habra de forjarse el discurso de la nacionalidad en el
momento de la independencia, en actitud de superioridad conferida por el
derecho de conquista (cuestionado éste o no) no se reprimen en el contacto
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carnal con hembras de los dos grupos subordinados pero, y a pesar de la
proliferacién de mestizos bastardos por doquier, cuida como un tesoro su no
muy segura limpieza de sangre. Orgulloso de su descendencia de los primeros
conquistadores, recela del peninsular al que considera un advenedizo (aélya
sus leyes de Indias). Con una identidad fluctuante entre sus elementos
constitutivos - dos de los cuales son rechazados de plano y otro en el que
siente que no acaba de encajar - transcurre para el criollo el lento maceramiento
cultural que es el periodo colonial, a lo largo del cual se va configurando su

conciencia de ser algo mas que un “espafiol de ultramar”, pero sin saber en
definitiva qué.

El indio y el negro, en su subordinacién, viven el uno y el otro en la
nostalgia y en la aspiracion de lo que perdieron; ellos saben lo que fuerony lo
que son, siervo el uno y esclavo el otro. Durante este periodo, los problemas de
identidad son cosa de blancos y mestizos, el indio y el negro no padecen, al
menos aun, de esos “traumas existenciales”, ya tienen otros en que entretenerse.

Y de trauma en trauma, de movimiento en movimiento, transcurre la
vida colonial hasta finales del siglo XVIII y comienzos del XIX, en que una

serie de hechos en el mundo la conmueven politica, social e
“identificativamente”.

“El pueblo venezolano no habia asimilado todavia el renacimiento, ni por
supuesto la revolucién industrial del siglo XVIII, pero nuestros dirigentes
sofiaban con un Estado hijo de la Hustracién Francesa.

¢No denotaban estos hechos signos de incoherencia entre la realidad y las
ideas como si nuestro pensamiento caminara a destiempo con la historia? La
ideologia de la irrealidad era lo que prevalecia entre el flujo y reflujo del oleaje
en que se debatian los contenidos de la Independencia. Un signo admonitorio
pero fehaciente de la desintegracion reinante se dio en la composicion de los
cuerpos deliberativos y ejecutivos surgidos a raiz del 19 de Abril”"®

Al respecto, dice Vallenilla Lanz:

“Ni las Juntas Supremas de 1810 ni en los siguientes Congresos Constituyentes
JSiguraron indios ni negros, ni siquiera mulatos. Y los mismos mestizos se
cuidaban mucho de proclamar su parentesco con los indios... La mayor gloria
de Bolfvar no consistié sélo en acabar con el predominio politico de la metrépoli
en todo el continente, sino en triunfar sobre la inmensa mayorta de criollos

que se opusieron por todos los medios posibles al triunfo de la
independencia, "°

Si la Guerra de Independencia ha sido considerada y tratada siempre
como una suerte de “Cruzada Nacional” venezolana, ; c6mo se explica entonces
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que Bolivar tuviese que “triunfar” sobre una “inmensa mayorfa de criollos' q,!le
se opusieron por todos los medios posibles al triunfo de la independencia”?,
,c6mo se explica que en toda la primera fase de la lucha, ante§ del desemb'arco
de la expedicion pacificadora de Morillo, el grueso de los contingentes realistas
estuviese constituido por venezolanos y, en especial, el ayasallante huracéan de
mestizos, indios y negros que se abati6 contra la “Repﬁl?llca” delos mgntu?rllos
(mientras estos derrochaban retérica libertaria) impelidos por el carismatico
“Taita” José Tomas Boves, “aquel fabuloso guerrero asturiano que, entre 1813
y 1814 fue el paladin de la antirreptiblica, el destructor aﬁeb:ag)o de{ orden
colonial y primer caudillo de la democracia en Venezuela’? ,”z,como s,e
explica, en fin, la necesidad de un “Decreto (?e Gue‘r‘ra a' Muelrte para, asll’:
lograr identificar a cada bando y darle al COYl.ﬂlCtO el “caracter mtem:flclon.a

del que carecia, como se ha tratado de justificar?. T.al vez, como dice Pino
Tturrieta, en principio este ropaje de autonomia y nacionalismo sélo fuese un

disfraz de la continuidad.?!

Comenta Carmelo Vilda:

“El proyecto secesionista mantuano es muy moderado. Por supuesto que r;o
aceptalanocion de ‘soberania popular’ ni mucho menos la de tgualdqt’i social’.
En el fondo y muy solapadamente sélo pretende ‘una revolucion de la

aristocracia’.

Por su parte el proyecto de los intelectuales es incoherente y romdr':tico'. Sus

pasquinesy panfletos no son combustibles para el pueblo. Independencia... jpara

qué?” %

Finalmente, segun Gil Fortoul, el apoyo dado al Rey por una pa.r’te
importante de la poblacién, se explica por (y se reduce a) la falta de comprension
inicial de la “alta aspiracion” independentista por una masa compuesia,
mayoritariamente, por “mestizos incultos y esclavos™.

Pero, jen verdad no entendieron la “alta aspiracién™?, jo la entendieror
lo suficientemente bien como para darse cuenta de que “eso no era con ellos”,
que la libertad por la que clamaban los mantuanos no era lade 61195, lade l(fs
mestizos, indios y esclavos, y que ese Rey contra el que el mal_ltuanaje pretend}a
movilizarlos era la tinica contencion (més teérica que préf:tlca? cqntra el mas
absoluto “despotismo doméstico” de los criollos. Para mestizos, indios y negros
el enemigo no era el Rey, ni los espafioles peninsulares, estos no eran los dueiios
de las haciendas, ni de los esclavos, ni del cacao; eran l?S criollos, que ese 19
de Abril asumian “plenos poderes” en nombre de “La.leertad”, por lo que no
es ilégico que hasta la llegada de Paez, estas gentes viesen en el Taita Boves y
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no en Simén Bolivar a su jefe, caudillo y conductor natural para luchar, no por
la Republica, por el Rey o por la Sota de Bastos, sino por si mismos, por su
realidad, por su “identidad”.

Porque en el meollo del lio independentista, el sustrato de la “identidades”
sigue jugando un papel primordial. Para el indio, el negro y muchos mestizos,
no hay identidad posible con la Repiiblica de los descendientes del conquistador
(que ahora ni quieren oir hablar del mismo); para ellos no puede haber identidad
ninguna con el movimiento “libertario” de aquellos que tantas veces les
sofocaron los suyos.

¢ Y para los mantuanos? igual, para ellos también existe el desfase; para
ellos el proceso de autonomia nace lastrado de colonialismo cultural al pretender
asimilar la experiencia histérica de los Estados Unidos o de Francia en la
experiencia venezolana. No sin razén, en el momento de Jjuzgar nuestra
historiografia y sus bases, Carrera Damas afirmo:

“La valoracién liberal del pueblo, cultivada por una historiografia
esencialmente heroica y antipopular, la cual vincula el nacimiento de la
nacionalidad - por necesidades del restablecimiento Y consolidacién de la
estructura de poder interna - con un estigma. Es el que pena la lealtad
demostrada por grandes masas de la poblacién (de hecho incluido un numeroso
sector de la clase dominante de entonces, pero esta circunstancia es
convenientemente disminuida en su significacién y aiin omitida), a la monarquia,
lo que es una manera de decir, en el caso de las masas populares, su renuncia
a contribuir al perfeccionamiento en beneficio preferente de la clase dominante
criolla, de una estructura de poder interna, fundada en la explotacién, la
represion y la discriminacion racial y social.

Quizd sea la mds notable obra de la clase dominante, realizada a través de un
sector dirigente que pronto aprendié el arte de cooptar defensoresy promotores
de entre las clases subordinadas (no habia sido esa su actitud en el seno de la
sociedad implantada colonial, cuando ponia todos sus esfuerzos en preservar
las barreras fundadas en la discriminacion), en haber formado en un siglo
escaso el aparato ideolégico sintetizador de tan contradictoria carga de
componentes. Esta tarea la cumplié la “Historia Patria”, valiéndose paraello
mads de los resortes de la emotividad - conformacion y exaltacion del sentimiento
nacional - que de los recursos de la razén cientifica, y sin vacilar en emplear
los medios del poder, sobre todo la intimidacién ylacorrupcién, para apaciguar
y domesticar los espiritus disidentes”

Esto ultimo lo explica Carrera Damas como una especie de (a mi juicio)
Razén de Estado, como “demandas auténticas de la sociedad, considerada en
su totalidad en relacién con su ser histérico Y sus requerimientos de
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identidad,...”® pero esa bisqueda de identidad se confund?, se mednatl'za, se
corrompe con la biusqueda de “La Identidad” de un sector particular y dominante
de nuestra sociedad, identidad con la cual en modo alguno (y va}lga la
redundancia) se identificaban porque les traia remembranzas coloniales e
hispanicas.
“Seducidos por la impronta de Europa (vedada dw.'ante los siglos coIo.n,iaIes)
quisimos asemejarnos a Francia 'y a Estados Unidos (... ).La decepcto’n Sfue
estruendosa cuando los intelectuales mds licidos c'omprendfe’aron que teniamos
Estado y soberania, pero no habia fraguado todavia la Nacion y el sentimiento
de Patria. El pueblo no respalda a las autoridades porque s’enallamente no se
les toma en cuenta. Venezuela ademds es todavia sélo un con'ten{do
esencialmente emotivo, sentimental. Sugeria evocaciones herqtcas, ejérqztos
invencibles. Pero toda esa gloria patridtica no se habia traducido en realidad
tangible, en proposiciones concretas, en patria asumida.
...El pueblo mientras tanto es ‘soberano’ .?i respalda al poder de turno o
‘populacho’ si lo combate (...). Para ser cmdadanq con der'eci‘lo a voto se
requeria tener 21 afios, de estado civil casado, de co’ndlcton s.ocz‘al propietario
o con sueldo o renta anual alta, no ser esclavo o famulo'o sirviente doméstico
ni deudor al tesoro. De este modo la aristocracia, que solo”rz'spresenta el 5 por
ciento de la poblacién, mantiene la supremacia del poder.

Y es esa aristocracia la que trata de manejar (y aplicar a todos) su nocién
de “identidad”, pero esta nocidn tampoco tenia asidero, por lo que empieza a
derivar en busca de un faro guia que le diese contenido espec1ﬁc.:o, ese faro
guia fue lo que Bricefio Guerrero llamé “la Europa Segunda”, es decir, la Europa
“Occidental” NO HISPANICA. .

“Boltvar mismo habia intuido que la ruptura con Espafia {'mplicaba una

biisqueda de patrocinio inglés o francés. Habia que seleccionar la futela

suceddnea del modo de pensar hacer y ser espafiol. Porque no podiamos

quedarnos con el alma a la intemperie. Y si es cierto que Inglaterra era
considerada como faro politico, Francia habia tomado la delantera desde finales

del siglo XVIII a través de la generacién emancipadora.

Venezuela enfila la quilla hacia Francia. w2k

Si, el mantuanaje no podia quedarse con el alma“a la iflte-mpe:le y al
perder (por decision propia) su asidero secular, cual era su espan’ohda g busca
en Francia nuevo abrigo para su alma. Sin embargo, al pais en si, a las
comunidades relegadas que “inexplicablemente” no tenia el alma a la
intemperie, el afrancesamiento de los criollos no les dice nada.

Guzmén Blanco, bajo cuyo gobierno vino el mayor contingente inmigratorio
del siglo XIX venezolano, decia que sus planes lograrian, segun Ugalde:
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“...llevar a Venezuela el capital'y la gente para un desenvolvimiento como el de
los Estados Unidos del Norte.®

Y cita, a continuacién, una carta de Guzmaén Blanco a sy padre desde
Paris, en 1979, donde dice:

Y précticamente con esta mentalidad es que llegamos hasta hoy dia.

Después de este brevisimo recuento de la historia de la busqueda de la “Identidad
P ”»

Nacional”, vuelvo, pues, al presente y retomo nuevamente las nociones que

autorizadas como las ya citadas con anterioridad.

especificidad y permanencia,

Abstrayéndonos del significado auténtico que Polakovic, Serres o
Montero pudiesen dar o entender en estas nociones, veamos como se manejan
a nivel comin®' en el discurso de Identidad Nacional: Para empezar, la
delimitacién de la identidad viene dada por las fronteras de la nacién: ,“lo
nuestro” empieza y termina en la sinuosa linea divisoria que separa el rest; del
mundo de este pedazo del mismo llamado Venezuela; de Ia rayita para acg
todo y todos somos venezolanos, con una identidad estandarizada Urbi et Orbi?

Con respecto a esto, nuevamente hagamos un poco de historia: cuando
en los territorios indigenas del sur del pais trabajaban las Supuestamente
expulsadas Nuevas Tribus®? a pesar de las protestas y advertencias de algunos
antropSlogos y de la “competencia” misional catolica, practicamente (y apesar
de estar ya de moda lo del “rescate de la Identidad Nacional”) nadie se acordaba
de que la raya de la identidad (que normalmente, en estos casos, sinonimizamos
con .soberam’a territorial) llegaba hasta alla, salvo algunos “ultrosos de
1zquierda”, que se rasgaban las vestiduras cada vez que se acordaban que los
“nuevos tribefios” era “gringos espias de la C.I.A. al servicio del imperialismo
yanqui” (o sea que eran ciudadanos estadounidenses) y algunas otras
excepciones, pero a nivel institucional, nada. Con el correr del tiempo, la
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supuesta expulsion de las susodichas Nuevas Tribus y el impulso dado a los
proyectos de CODESUR, volvié a poner sobre el mapa “aquel pedazo vacio y
despoblado (??) de la patria” (como mucho mas recientemente, volvié a serlo
a raiz de la continua infiltracién depredadora de los garimpeiros),
particularmente el afio 1985 cuando los esforzados “colonos” que fueron a
poblar las fronteras (aunque muy lejos de ellas) empezaron a tener “problemas
con los indios”, en la mejor tradicién del lejano Oeste. Los problemas en
cuestion, que recordaron a la “nacion venezolana” que su territorio y su identidad
llegaban un poco mas all4 del Campamento Vacacional Canaijma o de Puerto
Ayacucho, fueron problemas de propiedad y tenencia de la tierra,
particularmente en el llamado Valle del Wanay, que coincidencialmente es el
cementerio y Valle Sagrado de los Piaroa. El hecho es que inmensas propiedades
de corte latifundista fueron repartidas y cercadas en el citado Valle del Wanay
so pretexto de encontrarse vacio y despoblado, en el marco de las tesis
desarrollistas que ha venido implementando el Estado Venezolano a costa, en
este caso, de tierras tradicionalmente indigenas, pero que nunca fueron
“legalmente registradas” por lo que los indigenas, carentes de titulos de
propiedad “legales”, no pueden legitimar la propiedad de la tierra (1° desface
entre dos “identidades culturales venezolanas” en lo referente sélo al aspecto
“propiedad legal”). Por lo demas, para el Estado Venezolano, esas tierras no
s6lo carecian de duefio legal, sino que ademas estaban vacias, despobladas e
incultas, dado que desconoce (por ignorancia o por principio) lo que podriamos
llamar “modo de produccién y de propiedad indigena™, basicamente
trashumante (2° desface). El Estado pretende convertir al indigena en peén
asalariado o campesino “duefio” de su propia parcela individual (“suya de ¢l
$6l0”), no sabiendo o no tomando en cuenta que el indigena no conoce (o
mejor no le sirve) semejante sistema de propiedad individual y sedentaria,
diametralmente opuesta a su forma de propiedad comunal (coexistente
armoénicamente con un sistema de propiedad privada trashumante que no
corresponde explicar aqui), extrafisndose (cuando no con la seguridad de que
asi sea) si el indigena “vende” o “no permanece” en la tierra que se le asigna®*
(3° desface). Finalmente, (y para no alejarnos mas del tema) si el Valle del
Wanay es o no sagrado para los Piaroa, eso al Estado, a los colonos y a los
sostenedores de las tesis desarrollistas les importa un pimiento (4° desface).
Cuando estall6 el problema con los indigenas, sélo apoyados por los
antropdlogos y los misioneros, nosotros, los venezolanos occidentalizados
clamamos porque la integridad nacional peligraba, dado que un grupo de
antrop6logos desadaptados pretendia “crear” naciones indigenas
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independientes, pretendiendo privar a los indigenas de los “beneficios” de ser
incorporados a la civilizacién y al “desarrollo” del pais y porque habia que
fomentar entre ellos la “Identidad Nacional”.

Este es un ejemplo, como hay mas, de las contradicciones de la
“nacionalidad venezolana”; mientras se pretende rescatar la “Identidad
Nacional”, se intenta simultdneamente occidentalizar a como de lugar a la
nacidn, a su gente. A este respecto, Bricefio Guerrero dice:

“En la misma voz que dice ‘somos occidentales’ resuena la queja acerca de
‘esta gente’y ‘este pueblo’. Ahora bien, es a esta misma gente y a este mismo
pueblo a quien se identifica como occidental.

Es como si se hablara mds bien en imperativo: ‘seamos occidentales’ con el
subentendido ‘seria insoportable no serlo’ montado sobre el Jfuertemente
reprimido ‘horror, no lo somos’, de donde sale refuerzo para el imperativo
‘sedmoslo ya’. Que se vuelve indicativo supersticioso y mdgico ‘somos
occidentales’.

¢Estd la conciencia de ser occidental asediada por fuerzas extrafias ?;0estdla
voluntad de ser occidental contrariada por resistencias bérbaras, desmentida
por una realidad humana activamente diversa?.”’

Constantemente se idealiza, en la lejania del tiempo, al indigena y a su
heroica resistencia frente al invasor espafiol como épico ejemplo de defensa
del suelo materno, pero al margen de la retérica citadina, la Repiblica
“democratica” despoja, en nombre del progreso, al indigena de sus tierras cada
vez que puede. Les consta a los Bari, Yucpa, Piaroas... Constantemente se
cantaran las glorias del “mestizaje fecundo” cada 12 de Octubre, que el deseo
de mejorar la raza no se extinguira por ello. Constantemente se le echaré en
cara al espafiol del siglo XVI (y al del XX) el genocidio de la conquista, mientras
los hacendados y duefios de hatos cazan indigenas (mejor conocidos por ellos
por el apelativo de “irracionales™) como conejos, porque “invaden las tierras”
o tumban las cercas.

No esta de més preguntarse qué papel juega en la “Identidad Nacional”
el indigena actual, no el heroico, fabuloso, épico, hercileo y practicamente
“griego de piel broncinea” y plumas en la cabeza, que nuestra mitologia heroica
enfrenta el invasor espafiol en un ya lejano siglo XVI, sino el actual karifia,
Ye’kuana, Yanomami, etc. ,Es que sélo podra el indigena participar en el
“desarrollo del pais” abandonando su cultura, su lengua y sus tradiciones?, jes
que sdlo le queda al indigena convertirse en campesino o pedn de hacienda
acriollado y asalariado?
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Veamos ahora a un tipo de venezolano “més venezolano”, el campesino
y, mas concretamente, al campesino andino. El campesino venezolano pareceria
estar mejor situado que el indigena para su transito al desarrollo: habla espafiol,
su religion, como la del resto de los venezolanos occidentales u occidentalizados,'
es la catélica (o minoritariamente, alguna denominaci6n evangélica), con alguna
que otra “supersticion” pero que en nada lo diferencia de cualquier otro
campesino occidental espafiol , italiano, etc. (claro que no vienen al caso ni las
diferencias en el nivel de renta y proteccion, etc., eso es harina de otro costal),
serige por las leyes e instituciones judiciales de la Repuiblica y esta plenamente
integrado a la economia y en la sociedad del pais (en su forma mas rural y
atrasada, pero ahi estd). Son en definitiva, con sus costumbres y tradiciones
garantes de la “Identidad Nacional” (;de la occidentalizante?); pero, en verdad
podemos creer que el campesino venezolano, basicamente descendiente de
indigenas, puede pasar sin traumas a la “sociedad occidental”?. jEs que en
verdad se cree que el “aporte indigena” a la formaci6n del pueblo venezolano
se limitd a la arepa, al casabe, a unos topénimos y cuatro o cinco etcéteras
superficiales mas, sin influir decisivamente en su mentalidad?

Veamos lo que dice Jacqueline Clarac de Bricefio:

“El hecho ya comprobado (...) de la vigencia en nuestro campesinado actual de
creencias y prdcticas prehispdnicas, aunque hubo una reestructuracion de tales
creencias y prdcticas(...)nos presenta algunos problemas, los cuales se podrian
resumir en las dos preguntas siguientes:

a) (Cémo es posible que después de casi cuatro siglos y medio de conquista,
esténvigentes esas creenciasy prdcticas del pasada. Sobre todo si consideramos
que los esparioles bautizaron y catequizaron a los indigenas y persiguieron a
sus mohanes y a todos aquellos que eran susceptibles de ser acusados de
‘brujeria’?

b)¢;Cémo pueden ser vigentes dichas creencias y prdcticas no sélo en las
poblaciones que descienden directamente de los indigenas (siendo el caso mds
tipico en este sentido el de Pueblo Viejo de Lagunillas) sino también en
poblaciones ya visiblemente mestizadas y, mds ain, en campesinos que, por su
aspecto fisico, muestran ser descendientes de espafioles?”®

Contintia la autora planteando algunas hipétesis en el sentido de que dado
el poco atractivo que para los espafioles tuvo la Sierra de Mérida, fueron pocos los
que vinieron®’, siendo absorbidos en gran parte, tanto biolégica como culturalmente
por la mayoritaria poblacion indigena, quedando un residuo que “mantuvo” su
limpieza de sangre, de la cual devendria la “godarria” meridefia. En cuanto a la
persistencia de las creencias y practicas prehispanicas, Jacqueline Clarac lo explica
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afirmando que la practica de endoctrinamiento apenas si se llevo a cabo™®

Es asi que no importa que el campesino -y en este caso particular el
campesino andino - “ex-indio”, haya olvidado la lengua indigena (hasta no
hace mucho conservada), que sea formalmente catélico dentro de su sincretismo
mistico o que, incluso, él mismo desee integrarse no s6lo a la cultura occidental,
sino incluso a la estructura urbana (como uno més en el éxodo campo-ciudad),
en busca de “mejorar”; se convertira igual en un ser desarraigado, ya que su
mundo presenta fuertes incompatibilidades con la fachada occidental que
presentan los occidentalizados de la ciudad y pasaran a ser “responsables”,
también, de “...la queja sobre esta gente y este pueblo...”, ya que, usando las
palabras de Michel Itzad y Frangois Héritier en su referencia a los “Moore” y
a los “Samo” (y claro esta, saltando las diferencias del caso) “.. es en otro
espacio, en una topologia diferente de la que sustenta el logos occidental »*°
donde se mueven los campesinos venezolanos, aunque el brillo material de
occidente o de un cuasi-occidente los impulse a “integrarse”, introduciéndolos
en el circulo de autodesprecio que el venezolano siente por si.

Ejemplifica Jacqueline Clarac de Bricefio:

“La identidad es aiin mds fuerte en otras comunidades (...)tales como Pueblo
Viejo de Lagunillas, donde se ha conservado una identidad étnica
conscientemente relacionada con el pasado indigena de la zona de Lagunillas,
lo que no es el caso de comunidades mds mestizadas como La Pedregosa. Esta
identidad de los habitantes de Pueblo Viejo que hacen que ellos se diferencien
de los demds y son diferenciados por los demds en tanto que ‘indios’, se
manifiesta en el hecho que se sienten orgullosos de serlo, ...

- La poblacién en general despreciay a la vez respeta a dichos ‘indios’: los
desprecia por el mero hecho de ‘ser indios’, lo que no significa serlo
biolégicamente, ya que hay gente tan ‘india’ como ellos en otras comunidades;
tiene sobre todo un contenido cultural: es ‘indio’ aquel que conserva las
tradiciones de antafio y no las quiere cambiar, que estd contento de ser ‘indio’
Y que ademds hablaba hace poco todavia ‘indio’, es decir, algin idioma
indigena...

... Pero la poblacion andina respeta a aquellos ‘indios’ pues los necesita para
la curacién de sus enfermos (muy significativo ya que demuestra que no han
podido abandonar por completo sus costumbres y creencias) y para los rituales
de ofrendas a las lagunas; y los teme a causa de sus grandes conocimientos
mdgicos, de los cuales no duda nadie.

Los jévenes de Pueblo Viejo, sin embargo, (...) empiezan a abandonar su
comunidady el trabajo agricola para trabajar en servicios publicos en la ciudad,
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o en el transporte de pldtanos de El Vigia a 41%/lérida 0 a Maracaibo; estos
Jjovenes ya no quieren ser vistos como indios.” . . . .
Es asi, como el “desarrollo” y el discurso oficial de identidad nacional

basado en estereotipos, se tragan las distintas identidades fie’ cada comunidad
en una supuestamente occidentalizante uniformidad, obligandolas, un poco
como dice Michel Serres, a tender puentes que de alguna forma las comuniquen:
“llamaremos (...) desadaptado, delincuente, o desorientado a quien yerra o se
niega a pasar, como todos, por el puente intercomunicador...” -

UY qué hay respecto al “criollo”? Germén Carrera Damas dice:

“La cultura criolla (como valor de apoyo de la conciencia histérica) es enter?dida
como expresion de un ser nacional incipiente, y perdurab.lemente trau’mattzaz
por el proceso de ruptura del nexo colonial, que le acicatea todavia su m
claroy querido componente - el hispdnico - Esto al mismo tiempo que, por su
propia naturalezay dindmica historica, ha sido tenaz r’tegadora.del componen(;e
indigena y que por discriminacién de clara filiacion esclavista, .re‘c,haza le
hecho el componente negro-africano, al confinarlo a la condicién de lo
pintoresco mdgico-religioso.” a3

El criollo pasa, por obra y gracia de la Guerra de Independencia, de ser
un Espafiol Americano o Espafiol de segunda (como se Preﬁera) aser... ;qué?
puede acaso el llamado criollo considerarse depositario e)fcluswo y garante
de eso que él llama Identidad Nacional?. Ent-onges, de ser asi, nos repftlmos la
pregunta de jcémo interioriza el criollo al indio, al negro y al espafiol en su
Identidad Nacional si a ninguno de ellos acepta?.

Si, he hecho un enorme circulo y he vuelto al principio, pero con 'una
panoramica que permite ver que el criollo, tras su altaneria nacional-chauvinista,

reniega de sus origenes y, hasta el presente...

“desprecia no solamente al indio y al negro, sing en cierta fo.rma, al propio
conquistador hispano, como una expresion mfertgr de europetdafd. Es un sir
profundamente acomplejado y mentalmente- colomzade_y, en el sentido eanue' o
plantea Fanon'y Memmi (...) La personalzd.ad colomz'ada, sop’orte subjetivo
para la perpetuacion del neo colonizaje es siempre racista o mas ’exa.ctamente
endorracista, por cuanto se trata de un racismg vuelto contra Sl’ ’mtsmo y su
propia sociedad. Es una posicion sado-masoquista ante la vida...

De més esta decir, que tampoco aqui esté la clave para la Iden.tidad
Nacional. Pero una cosa si queda clara, que el discurso tradic.:l’onal oﬁcla! de
Identidad Nacional, no es mas que un desface y una manipulacion de la posible
realidad sea cual sea; sin bases, sin fundamentos, sin nada.
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Se podrfa pensar en que tal vez Levi- .
identidad es “unctsspecis d q evi-Strauss tenga razén al decir que la

—— : Fle de  fondo virtual al cual nos es indispensable referirnos
pticar cierto numero de cosas, pero sin que tenga jamds una existencia

" 45 :
re:a‘lj A o’ ta.l ve_z la tenga Llinas al plantear - a mi entender - una bisqueda o
v1s1f)’n mas 1nd1y1dual Y personal de la identidad. * En todo caso, la actual
nocion de Identidad, la nocién tradicional, poco o nada le dice al ve’nezolano

Se podria, sin embargo, no renunciar a su bisqueda, pero esta bisqueda

tendra iteri i isti
a que hacerse con criterios Y por caminos distintos, tal vez, el desarrollo

de la etnohistoria y de una historia ms cj
1storia més cientifica y menos “patriética” ;
con la antrop ologfa, Ia filosofia y patriotica™ en unién
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NOTAS Y BIBLIOHEMEROGRAFiIA

He preferido utilizar en el presente articulo - del mismo modo que lo hice en
mi tesis de grado - la primera persona del singular en lugar de la forma
impersonal (dicese, coméntase o se ha observado) o el denominado “plural de
modestia” (decimos o pensamos), pues, al igual que mi tutora, la Dra. Jacqueline
Clarac de Bricefio, creo que de este modo se asume una responsabilidad més
clara sobre lo que se ha escrito. Estas lineas, para bien o para mal, las he escrito
yo, no nosotros; si algiin mérito tienen, por pequefio que sea, es mio, no nuestro;
y si son simplemente una sarta de estupideces, son estupideces cometidas y
dichas por mi, no por nosotros o por algin ente abstracto.

¢ Igualmente, he preferido utilizar en el presente articulo - al igual que lo hice en
la tesis de la cual constituye capitulo - el término “nocién” con preferencia al
de “concepto”, pues este ultimo conlleva, al menos tedricamente, la idea de
una aseveracion univoca, total y universalmente valida, cerrada, inamovible,
permanente, acabada..., en tanto que el término noci6n, por el contrario, se nos
presenta como una idea abierta, plastica, maleable (mas no en el sentido de
manipulable), en proceso..., lo cual nos ofrece mayores oportunidades y
facilidades ante una idea que, como la de “identidad nacional”, se nos muestra
compleja y escurridiza, dificilmente encajable en el limitado marco de un
concepto. Buscando en diversos autores de “conceptos” de “identidad nacional”,
he observado que el mismo, como tal concepto, puede no existir, como lo
demuestra el hecho de que cada autor maneja uno diferente del otro respecto a
la misma idea conceptuable, manqueando con lugares comunes remodelados
con algunas ideas de cosecha propia y vericuetos de redaccién académica dado
que, en verdad, ninguno de ellos maneja conceptos, sino nociones que, vistas
en su conjunto y contexto, podran darnos una “nocién amplia” o “nocién

general”.
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RESUMEN

Pocas nociones han sido y son tan utilizadas,
socorridas, manipuladas, ¢ tergiversadas? y,
al mismo tiempo, tan desconocidas y
equivocas como la nocién de "identidad
nacional®. Este termino, si bien es
relativamente nuevo como tal, la utilizacion
de sus contenidos con fines justificativos de
procesos hitdricos arranca con la conquista
misma, para continuar irresoluble hasta
nuestros dias.
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ABSTRACT

Few notions had been and are so utilized,
useful, handy, tergiversated?, and, at a time,
so unknown and equivocal such as the notion
of "National Identity". This term, though is refa-
tively new such as it is, the utilization of its
contents with justificatory purposes of histori-
cal processes starts up with the same con-
quest, in order to continue up to the same
conquest, in order to continue up to this day.

Key words:
National Identity, conquest, colony, Indepen-
dence Day, nationality, nation.
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