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LA CONQUISTA ESPANOLA
Y LA RESISTENCIA INDIGENA i
EN EL IMAGINARIO DEL CAMPESINO MERIDENO

LA VISION DE LA CONQUISTA

La vida en encomiendas y resguar-
dos generé unrechazo a la cultura espario-
la y una visién de ésta que encontramos
en nuestros dias, en los descendientes
indigenas y en el campesino mestizo en
general, cuando se expresan acerca de la
conquista del aborigen y del espariol. Es-
tas representaciones o actitudes del cam-
pesino tienen que haberse forjado desde el
momento del encuentro entre espaiioles e
indigenas, durante los siglos XVI y XVII.

Después de casi cinco siglos, la visién
que presenta el campesino de la Cordille-
radelos Andes venezolanos (como descen-
diente mds puro de los indigenas
autdctonos), en relacién con la conquista
espariola, es diferente a la de 1a historia
tradicional. Mientras ésta presentala con-
quista como algo prodigioso, para los ven-
cidos significé suicidios colectivos, incen-
dios, abandono de pueblos, huidas hacia
las montafias, hambre, pérdida de la li-
bertad, grandes calamidades y una resis-
tencia armada y de actitudes como recha-
zo a la llegada del «cristianismo civiliza-
dor».

Luis Bastidas Valecillos

Etnohistoriador - Museo Arqueolégico. ULA

En relacién a la actitud del indigena
con respecto al proceso de conquista, el

~ campesino nos refiere que algunos acepta-

ron evangelizarse, mientras otros hufan a
las montafias donde se enterraban «ivos
en mintoyes» o subterrdneos y otros se
ahorcaban, quemaban o ahogaban. Diceel
campesino que, incluso, hubo quienes en
esa huida «se convirtieron en monos, 0sos
(Rojas, 1989) y otras fieras salvajes».

Sabemos que el suicidio fue una
prdctica comin en toda América alallega-
da de los espaiioles, y que durante la
colonia constituy6 una actitud de resis-
tencia pasiva ante la invasién, con el mis-
mo objetivo con el que, en otras ocasiones,
se quemaban pueblos y sembradios; es
decir, con la finalidad de que el espariol, al
ver que ya no tendria mano de obra para
las faenas agricolas y mineras, abandona-
ra las tierras, liberando asi al indigena y
a sus descendientes de la desgracia que
les esperaba.

. El tema del suicidio aparece para los
Andes venezolanos con mds frecuencia en
los datos orales que en los datos escri-
tos(*):

(*)  Tal vez porque nuestro pais fue una colonia de menor importancia y no habia suficientes cronistas que se ocuparan
de ella, siendo la mayorfa de los espafioles que vinieron en esa primera época gente iletrada. (La informacién oral
ha sido recogida y transmitida por el autor del presente articulo)
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«Esos se horcaron muchos, hay toda
una mayoria, parte se horcaron y
todos los otros quedaron enterrados
vivos, se murieron ahf en la tierra...
Unos se enterraban vivos, otros se
horcaban y otros se mataban con las
mismas escopetas que hacian ellos,
las escopetas de los indios que llama-
ban, eran unas cosas que les ponian
unas flechas y les apuntaban y se
mataban ellos mismos con las fle-
chas... Esos eran indios bravos, ésos
eran los que se horcaban y se enterra-
ban vivos, conlo que tenfan, eso siera
una cosa seria que los tapabanunosa
otros y los que no podian tapar se
colgaban». (Inf. de Pueblo Nuevo del
Sur, P-H-T-06-90, CDCHT, ULA).

«Se quemaban vivos pa‘no entregar-
se, pa’no compartir ideas con los ex-
trafios con los que veian que no fue-
randelatribude ellos, eso decian que
era cuando la conquista, eso le pren-
dian candela ala choza o hacian mon-
tones demaderay se tiraban al fuego.
Decian eso los antiguos» (Inf. de
Mucuchachi. P-H-T-06-90, CDCHT,
ULA).

«Un viejo que vino por ahi es Colén
que fue, el que vino, esto dicen que
eran puros indios dizque tenfan mu-
cho oro y muchas prendas y muchas
cosasy esos carrizos les quitaron todo
y mataron a los que pudieron y des-
pués se fueron a Espafia otra vez y
después vinieron infanteria de alld y
acabaron con los indiecitos y los que
no mataron, se mataban ellos mis-
mos, los indiecitos se asustaban mu-
cho, dizque abrian huecos profundos
y se enterraban vivos» (Inf, de El
Valle, P-H-T-06-90, CDCHT, ULA).

Podemos interpretar el testimonio

de los campesinos en relacién a los
.enterramientos vivos de dos maneras:

a.

Como un hecho reivindicativo del
indigena en el momento del encuen-
tro, entre éste y el esparfiol.
(Villamizar, 1991).
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b.

Que en efecto existieran c4dmaras
funerarias o mintoyes, ya construi-
dos y listos para ser usados, y que la
ferocidad de la conquista llevé a los
aborigenes a utilizarlos como sitiode
refugio, ya que su forma les ofrecia
unarelativa seguridad. Generalmen-
te las cdmaras funerarias indigenas
se consiguen en las montafias, pdra-
mos, o cerca de las viviendas indige-
nas. Los aborigenes que huian al ver
que los perros cebados les estaban
alcanzando se refugiaban dentro de
lascdmaras funerarias, mientraslos
que quedaban en las casas, impre-
sionados por el pavor que causaban
aquellos seres con apariencia huma-
na, se escondian en los mintoyes que
cercade sus casas teniany, atinsilos
esparioles trataban de sacarlos para
encomendarlos, no lo lograban. Esto
les habria obligado a permanecer
allf varios dias, mientras el peligro
pasaba, por lo que algunos murie-
ron, ya fuera por la falta de oxigeno
o por la falta de alimentacién. O que,
en la huida, llegando los indigenas
desesperados a las cuevas sagradas,
por la persecucién de que eran obje-
to, hayan practicado algin sacrificio
humano para calmar la ira de los
dioses y asi liberarse de éstos; mien-
tras otros hacian algo similar en las
lagunas de los pdramos, como hasta
hace pocos afios lo realizaban los
moradores de Lagunillas para evitar
la furia de la gran culebra o la mu-
danzadelalaguna (verClarac, 1981).

Ademads, por medio de sus narracio-
nes el campesino logra explicar:

La presencia aborigen en la zona,
identificando cualquier material
6seo encontrado en los lugares que
servian de refugio como sitios donde
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el aborigen preferfa quitarse la vida
por sus propios medios antes que
someterse a la cultura que trataba
de imponérsele.

b.  Reivindicar al indigena del momen-
to del encuentro.

LA HUIDA

«Asi ellos decian a huir se alevan-
taban pa’los pdramos, se alevantaban
por alld se extraviaban ;jno? a campos
pa’ juir pa’ que no los mataran, pero
entonces ellos cogian un monte, da-
ban con la entrada pero para el regre-
so no daban, esos que cogian las mon-
tafias, esos cogian buscaban en el
monte, buscaban las cuevas, ellos se
metian por alld asistfan un tiempito
luego de por alli, se volvian a extra-
viar y cogian otra via... los que no se
entregaron a la religién entonces se
sumaron al agua y se volvieron en-
cantos». (Inf. de Mucuchies. P-H-T-
06-90, CDCHT, ULA).

En sus narraciones, el campesino
nos indica las diversas maneras de huir
que asumi6 el aborigen para salvar su
cultura:

«De aqui iban hacia las partes de
Timotes, Trujillo y parte de la via del
llano, no hacia Barinas, sino hacia la
parte de Caja Seca, o sea que no
hacian la huida asi de frente, sino
daban la manera de expandirse por-
que ellos creian mucho en las aves y
cuando por eso vulgarmente dicen
que las cinco dguilas blancas tienen
su contenido més alld de lo que estd
escrito en lahistoria de las cinco dgui-
las blancas, porque cada vez que un
4guila levanta vuelo abria sus alas y
expandia no de frente sino alrededor,
algo tiene que contener sobre la histo-
ria india, compaginando con la idea
delosindios al abrir las alas el dguila
expandia su vuelo, pero no nunca
salia de frente sino daba un bordeo,

iba avanzando, pero siempre
bordiando como decir por este lado,
igual hacian los indios». (Inf. de
Mucuchies, P-H-T-06-90, CDCHT,
ULA).

Las crénicas y documentos de archi-
vo nos indican que, luego de los encuen-
tros armados, los indigenas salian huyen-
do, dispersdndose por cualquier lugar, al
verse vencidos y diezmados.

Tanto en los testimonios orales como
en los escritos, se nota la cosmovisién de
cada cultura: Los espafioles interpretan
la huida como una huida a la manera
occidental; es decir, al igual como ellos lo
hacfan al ser derrotados por los indige-
nas. Mientras que el campesino la capta
de otra manera, de acuerdo a las explica-
ciones que él da al mundo fisico que le
rodea, reinterpretando su hdbitat perma-
nente. En esta ocasién el vuelo de las aves
recrea la imaginacién del campesino, lo-
grando explicar de esta manera la retira-
da del indigena al ser sorprendido por la
invasién espanola e identificando la huida
con el vuelo del dguila. '-

Esta explicacién de nuestros campe-
sinos, aun cuando suimaginacién es fruc-
tifera para crear anécdotas, no deja de
tener un gran valor. El informante indica
que en su huida los aborigenes de
Mucuchies debieron retirarse hacia Caja
Seca, lugar donde se constituy6 una zona
de refugio, desde la cual se organizaron
varias incursiones hacia Gibraltar; los
objetivos principales de ellas eran las de
destruir las casas de los encomenderos, la
iglesia y el convento, ya que representa-
ban o eran simbolos de poder de aquéllos
que les oprimian. Por ello'los ataques
estuvieron dirigidos al enemigo y sus
sfmbolos méds resaltantes.
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VISION DE NUESTROS
ANTEPASADOS ABORIGENES
Y ESPANOLES

La visién de la conquista se puede
observar en el discurso a través de dos
imdgenes:la del espaiiol y 1a del indigena.

El espaiiol y el indigena de aquel
momento son valorados de manera diver-
sa (y hasta contradictoria) por el campesi-
no, surgiendo —por consiguiente— un
doble discurso. Uno que considera algu-
nos aspectos «positivos» en la conquista,
como lo son «la llegada de la civilizacién»,
de la «cristiandad» y el conocimiento de
nuevas plantas; y otro que denuncia el
atropello de que fueron objeto las culturas
aborigenes americanas: los espafioles «hi-
cieron esclavos a los indios», los maltrata-
ron y vinieron a «»llevarse el oro».

Igualmente, entre los aspectos que
se consideran positivos de la cultura indi-
gena, tenemos el trabajo de la tierra, la
elaboracién de cerdmica y la construccién
de viviendas de paja y piedra; mientras
que en los que son asumidos como «nega-
tivos» tenemos las «prdcticas antropéfa-
gas» la «ausencia de religién» y de «ins-
truccion».

Esta visién tiene una estrecha rela-
cién con la realidad actual campesina: el
campesino andino se dice catélico, cultiva
plantas como trigo, café, maiz, papa, etc.
trabajala cerdmica, muchos de ellos toda-
viaviven o han vivido en chozas o casas de
piedra, los que las han perdido sienten
nostalgia por ello, tienen gran respeto por
lavida, aprecian su tierra, temen la muer-
te, condenan el robo y niegan ser analfabe-
tas, pues se avergiienzan de ello.

Lo anterior seria una manera de rei-
vindicar, tanto al indigena como al espa-

| 36 BOLETIN ANTROPOLOGICO |

fiol, reconociendo que somos una cultura
producto principalmente de la fusién de
estos dos grupos, habiendo heredado de
ambos aspectos simbélicos y tecnolégicos,
persistiendo los aspectos positivos de los
grupos ya mencionados y desapareciendo
o negando lo que se rechaza de ellos (lo
negativo).

Los indigenas también son reconoci-
dos como los primeros moradores en terri-
torio andino, atribuyéndoseles la cons-
truccién de los antiguos caminos, de los
primeros sistemas de riego (los cuales son
utilizados atin en nuestros dias), asi como
la construcciéon de terrazas agricolas (como
lo ha demostrado la arqueologfa, Puig;
1989), donde cultivan diversas plantas:

«Esa generacién fueron los primeros
que cultivaron la tierra, asi que quie-
re decir que ellos fueron los primeros
que vinieron, la primera generacién,
los indios fueron los que comenzaron
hacer esos caminos y después los es-
pafioles vinieron y los ampliarons.
(Inf. de La Mucuy Alta. P-H-T-06-90,
CDCHT, ULA).

«Eso era en el primer siglo de la gente
asi masona hablando claro entonces,
no conocian cristiandad de nada, en-
tonces ya se nombré la cristiandad, se
enterraron unos con otros». (Inf. de El
Valle, P-H-T-06-90, CDCHT, ULA).

Por medio de los testimonios ante-
riores podemos notar c6mo el campesino,
en su representacion del pasado, ubica al
aborigen en un extremo opuesto conside-
randolo, en un primer momento, como los
primeros moradores del lugar, a través de
categorias como las de «judios», «bichos»,
«animales, «los primeros», «otra gente»,
pero negdndose a veces a reconocerlos
como sus antepasados. Aun cuando en la
realidad el indigena es el personaje histé-
rico méds cercano que tienen nuestros
campesinos; pues es reciente la desapari-
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ciéndelosindigenas«mds puros», quienes
conservaban todavia en la dltima década
delsiglo pasadola(s)lengua(s)indigena(s)
de los Andes venezolanos, asi como sus
costumbres y tierras. (Febres Cordero,
1960).

Con respecto a las tierras existen
aun, en algunas regiones del paramo, res-
tos de los antiguos resguardos indigenas;
tal es el caso del Paramito (en el municipio
Miranda del Estado Mérida), donde se
conservan tierras comunales indigenas a
las que llaman La Mancomunidad, segin
los siguientes testimonios (donde tam-
bién se observa dos fases del discurso: una
en la que se niega nuestro pasado indige-
na y otra en la que se reivindica ese pasa-
do, llegando nuestro interlocutor a reco-
nocerse indigena):

«Los indios se acabaron, de que, de
que, se, se acabaron, eso que dice la
gente viene de que somos de, de, de
ésa, de ese de origen, pues si, pero
quien sabe, en aquella época, si, si
habrian indios o, que sé yo, lo cierto
es que sihay varias gentes que tienen
la carafisicamenteindios jno?... Esto
es un terreno de indigenas que eso
viene desde la colonia, esto es lo que
llaman resguardo indigenas. Aqui
donde est4 ese eucalipto después hay
un rancho, ahi vivia, vivié la abuela
mia ;no? y entonces después que se
murié como él sembraba aqui enton-
ces yo dije: bueno yo voy a sembrar
aqui porque aqui sembraba mi tio y
entonces, es como un derecho, pero
un derecho que tiene generaciones,
pero, pero, no con derecho a vender»
(Inf. de Timotes, P-H-T-06-90,
CDCHT, ULA).

Tal como lo observé Thania Villa-
mizar, una vez superada la barrera de lo
inmediato, el discurso se convierte en rei-
vindicaciéndelindigena (Villamizar, 1991)
porlo que el discurso pasa de una primera

fase en la que se observa una clara «ver-
gilenza étnica», para convertirse poste-
riormente en reivindicacién, dondeel cam-
pesino se siente orgulloso de su pasado
reciente; ese que hasta hacfa unos pocos
minutos trataba de negar o esconder.

Esta actitud se debe, sin duda algu-
na, a la visién del aborigen que ha mane-
jado y presentado la historia oficial;
visién que se venia gestando desde el
mismo momento dela conquista, aflorando
en los siglos de la dominacién espariola y
recogiendo sus frutos en los siglos XIX y
XX.

Visién que podemos apreciar en los
documentos de la época de conquista y
colonia:

«El caracter de los indios no es facil
escrivirlo en pocas paginas suminori-
dad, si es permitido decirlo asf les
haze mui poco honor porque solo ufan
de ella a sus iniquidades en no se da
caso de restitucién a que notiene cosa
que les quiten. En ellos no hay honor
vergiienzaniobsequencia, y paraellos
no es deshonrra, el hurto y los casti-
gos de toda especie les es abron-
tamente indiferentes labuena o mala
conducta. Se queja de que los vecinos
los maltratan quando viven de ellosy
depués de irrogarles unos perjuicios
irreparables no tienen embarazo
para ocurrir donde los mismos, aque
los socorran en sus necesidades pro-
cedentes de decidia, y si urtan al
vecino como lo de ordinario la restitu-
cién se convierte en sufrir, algunos
asotes de sus corregidores: en una
palabra ellos a naturaleza son mui
propenzos a la novedad y avivir lejos
de todo Espariol entregdndose al
Idiotismo y pertinencia». (sic.) (Real
Provicién, 1797).

Con una simple hojeada al anterior
documento podemos notar el paralelismo
existente entre la visién de las autorida-
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des coloniales y la manejada hoy por la
historia oficial en la que se describe al
aborigen como holgazdn, mentiroso, lasci-
vo,ladrén yborracho;locierto es que, para

el momento en que fue redactado el ante-.

rior documento, casi dos siglos y medio
después de la llegada de los espaiioles, la
conquista y colonizacion habian converti-
do a esos hombres valientes y sobrios en
desconfiados, siempre pendientes en cau-
sar cualquier hostilidad a sus opresores.

La indocilidad, constancia, valentia
y sobriedad de nuestros indigenas colo-
niales estd plasmada en el citado docu-
mento, al igual que la incapacidad del
espaiiol para comprender que est4 al fren-
te de otra cultura. Es asi como, finalizado
el periodo de dominacién espafola, la re-
sistencia cultural se mantiene, pero es en-
tendida (y explicada), por el espafiol, como
idiotez o idolatrta.

Un claro ejemplo de lo expuesto en
los pdrrafos anteriores, lo constituye el
texto de Carlos Chalbaud Zerpa, titulado
Historia de Mérida, editado por nuestra
Alma Mater; en él se pone de manifiestola
visién que ha manejado la historiografia
tradicional enrelacién alindigena, descri-
biendo al aborigen como un ser sin racio-
cinio, negando de esta manera los valores
de las culturas prehispdnicas que, segin
nuestro mencionado autor, nunca fueron
notables..Chalbaud no conforme con esto,
ridiculiza atin mds al indigena pre-hisp4-
nico, compardndolo con los nazis, y afia-
diendo calificativos como torpes,
holgazanes, ladrones, asesinos, salvajes,
esclavistas, etc. (Chalbaud, 1986).

Con relacién a los Caribes nos dice:

...«hacfan incursiones tierra adentro
para asaltar, robar, asesinar, raptar
mujeres y esclavizar hombres y ni-
fios... Eran algo asi como los nazis de
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su tiempo. Practicaban el canibalis-
mo con sus prisioneros». (Chalbaud,
1986)

Al escribir sobre los habitantes
prehispédnicos de los Andes afirma:

«Fama tenian de haraganesy tiranos
con sus mujeres a quienes obligaban
a realizar los deshierbes de las se-
menteras y la recoleccién de cose-
chas, como si ellas fueran bestias de
carga. (Chalbaud, 1986, 10).

La visién que mantenia el espariol
con respecto al indigena era simult4nea a
la que los indigenas tenian del invasor.
Desde la entrada de los primeros espario-
les a los Andes, en efecto, se vio a éstos
como monstruos, a los de a pie se les veia
como seres extrafios, a los jinetes como
bestias in-mortales de dos cabezas, una
grande abajo y una pequefia arriba, ddn-
dose de esta manera una visién de unidad
entre jinete y caballo.

Esta visién fue reforzada por el com-
portamiento del espaiiol durante la colo-
nia y reestructurada, posteriormente, por
el campesino, convirtiéndose de esta ma-
nera endiscurso reivindicativo del indige-
na y de la actitud asumida por éste en el
momento del encuentro.

EL SECRETO DEL ORO

Otra manera de recordar, tanto al
espariol como al aborigen, es a través del
mito que el campesino llama el «Secreto
del oro»:

«,..mataron al rey Cacique, ésos eran
los esparioles pa’ poder conquistar los
indios, mataron al rey de ellos, el rey
cacique y entonces de sentidos ellos
asf de que habian matao al rey caci-
que que era de ellos entonces ente-
rraron el secreto del oro. (Inf de
Mucunutédn, P-H-T-06-90, CDCHT,
ULA).
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El campesino también refiere que es
ésta la razén por la cual los grandes teso-
ros delosindios que habitabanla Cordille-
ranunca se encontraran, ya que el indige-
na antes de ser capturado escondié todos
sus objetos, especialmente las prendas de
oro, las cuales se encuentran en algin
lugar oculto de las montafias y, si alguien
lasllegara a encontrar, no sabrfa que estd
frente al «Gran Tesoro de los Indios».
Siendo este secreto una promesa que hi-
cieron los aborigenes al rey cacique, es
decir, no divulgar nunca, aunque fueran
torturados y asesinados, dénde se encon-
traba el oro.

...«y que el indio el mayor de el indio,
el més mayor de todos los indios, dijo
cuando, cuando, ya los espaiioles los
iban a encontrar que, que ellos tam-
bién tenfan que morir pero no decir
donde estaba la fortuna de los indios,
el oro, los relojes que hacian, ellos
tenfan mucho oro entonces dijeron
ellos de morir no decir, no poedian
decir a los otros indios que si los
espafioles los mataban y les pregun-
taban donde tenian todo eso que no
fueran a decir, que no dijeran, enton-
ces es por eso que uno no sabe donde
es que tenfan todo eso, donde dejaron
eso». (Inf. de Timotes, P-H-T-06-90,
CDCHT, ULA).

Al no encontrar nuestros campesi-
nos, en su faena diaria, objetos de oro en
las.tumbas indigenas, ni en los lugares de
culto, su imaginacién ha aprovechado los
relatos que trajeron los espafioles como el
del Dorado; los ha reinterpretado, crean-
do nuevos mitos para reivindicar al abori-
gen andino.

En los trabajos arqueolégicos reali-
zados en los Andes no se ha encontrado
hasta los momentos ningin objeto de oro,
las tnicas informaciones sobre posibles
minas de oro las encontramos en docu-
mentos coloniales, en bibliografia y en la

tradicién oral; por ejemplo en la-probanza
del Gobernador Cdceres antela Audiencia
de Santa Fe, alli uno de sus testigos asegu-
ra haber visto gran cantidad de
«Chagualas» de oro en las tierras de
Coriaca y Gaulcaba, (GI. EC. Coleccién
Mérida. Tomo X), donde afios antes Juan
Rodriguez Sudrez habia encontrado las
primeras minas de oro. (Proceso Segui-
do... Tomo I).

También Campo del Pozo nos habla
sobre minas de oro en Aricagua, (Campo
del P. 1979). Erika Wagner y su equipo de
investigacién hallaron, en 1967, una «del-
gada ldmina de Tumbaga», al realizar ex-
cavaciones arqueolégicas en Mucuchies,
(Lechtman, 1973).

Finalmente, enla mitologia del cam-
pesino meriderio el oro estd presente, ya
sea en forma de barras de oro o animales
de este metal.
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RESUMEN

El autor analiza aquf la visién que tiene el
campesino de la Cordillera Andina de Mérida
acerca de la conquista espaiiola y de la época
colonial. Se ocupa especialmente de los temas
del suicidio, de la huida, de 1a imposicién de la
religién, de la reivindicacién del indigena, de
la resistencia cultural pasiva y del «secreto
del oron».

Palabras claves: Visién campesina - histo-
ria - Mérida (Venezuela)

ABSTRACT

The author analyzes here the view that the
peasants of the Mérida Andes have of the
Spanish conquest and the colonial epoch. He
deals especially with the subjects of suicide,
flight, the imposition of religion, the reaction
of the native peoples, passive cultural
resistance and «secret gold».

Key words: peasant view, history, Mérida
(Venezuela)
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