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EL ALMA COMUN
DE LAS AMERICAS

José Manuel Bricefic Guerrero *

Yo hablo en voz muy baja, por Estoy hablando en situacién
eso tengo que usar este micréfo- fisicamente incémoda porque esta
no, si no, no me oyen. Yo, reco- mesita y esta silla fueron pues-
nozco y, jagradezco! la sefial de tas asi{ de urgencia a Gltima ho-
estimacidén gue me hacen por ve- ra y ademds estoy... ademas del
nir a oirme, pudiendo hacer mu- nerviosismo gque me produce siem-
chas otras cosas, tal vez més in pre hablar en pfblice... porgue
teresantes en esta misma hora... tengo dos "hojas de puerta que
A menos gue alguno de ustedes se estidn sostenidas precariamente
haya equivocado, creyendo que es sobre unos papeles... si se suel
alguna presentacién de planchas tan me dan un golpe a mi...
o algo asi... de modc gque les ahora, estoy calculando que el
recuerdo que ésta es una golpe me lo darian en el hombro,
conferencia para exponer ciertas de mnodo gwe no seria un golpe
ideas sobre América y no hay mortal... pueden soltarse...
nada gque ganar probablemente
agqui. Voy a hablar con mucho cui-

t pepartamento de Filosofla. Universidad de Los Andes.

Conferencia dictada en el Ciclo de Confereacias "Reflexiones Sobre Amézica Antiqua y  Contemporimea”™, orqanizado
por el Museo Arqueolégico de la Universidad de Los Andes.
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dadito, sin accionar, porque si
acciono voy a tocarlas y al to-
carlas me pegan... Quizas sea
eso simbélico: que yo deba ha-
blar sobre América en estas

condiciocnes...

El tema de mi conferencia es
"E]l Alma Comtn de las Américas"
... Yo habia pensado inicialnmen-
te escribir la conferencia, ¥y
muchas veces he leido conferen-
cias escritas con anterioridad,
pero hay algo en una conferencia
que es diferente de un articulo
y es la posibilidad de comunica-
cién directa con el oyente... De
modo gue voy a hacerlo mas bien
ayudado sobre 1la base de una
chuleta gue traje para una expo-
sicién, asi, improvisada... Y
dando ocasién al final de que
pueda haber preguntas, objecio-
nes, criticas...

Fijense gue eso del "alma co-
man de las Américas", yo digo
"[Las Américas", porgue ese plu-
ral est& inspirado, por una par-
te, por la geografia, donde se
dice "América del Norte", "Améri
ca del Centro" y "América del
Sur"; también tiene gque ver con
la Cultura, donde se dice "Amérji
ca Latina", "“Angloamérica"...
esas distinciones, en cuanto a
"América Latina" gue £ue una
designacién inventada por los
franceses cuando tenian interés
en tener poder politico y mili-
tar sobre América en época de
Maximiliano... Se distingue "Ibeg

roamérica"... en dos partes: "Lu
so-América” e "Hispano-América"
estando nosotros en "Hispa-

no-América"... hay un
con el "Caribe"... no hallan co-
mo llamarlo y para incluir el
Caribe "Latinoamérica y el Cari-
be"... debido a su complejidad
tiene ese nombre separade. Y tam
bién por unos asuntos lingiisti-
cos se dice "América de habla in

problema

glesa", "América de habla espafig
1a", "América de habla portugue-
sa"... Y también hay una plurali
dad en la designacién de América
... de origen como... histérico,
podria decirse y se la llama, "A
mérica pre-colombina"... lo cual
en cierto modo es como... un ab-
surdo... porgue antes de Colén
no habia "América"...

Aungue la designacién de "Amé
rica" esta& ligada a un geégrafo
jtaliano... habiendo triunfado
ese nombre en América..; cuando
se dice "las Américas", América
del Norte, América del Sur...
hay un plural ahi... ese plural
me resulta interesante... pero
detrds de ese plural hay un sin-
gular: "América"... es decir: el
nombre comin a las tres Améri-
cas, el de "América".

Yo mismo, en mis estudios y
los estudios que he leido, hago
(y hacen) énfasis en las diferen
cias de América y una de las di-
ferencias mas notorias, observa-
das y expuestas esas diferen-
cias, es la gue hay entre Norte-
América, particularmente los Es-
tados Unidos de América y la Amg
rica Latina, nombre éste francés
que por £in ha triunfado e im-
puesto y se dice "Latinoamérica”
... ¢no?... Coando uno dice "ame
ricano" en Europa se entiende
que es de los Estados Unidos de
América; para gque sepan Que uno
es de Suramérica, hay que decir
gque es de la América del Sur,
"suramericano"... y @ mi me pare
ce gue @s comprensible que haya
esa cantidad de diferencias...

8in embargo, yo no voy & cen-
trar mi exposicién sobre las di-
ferencias, sino sobre las seme-
janzas, sobre la igualdad... el
tema me es extrafio a mi mismo,
que también estoy acostumbrado a
ver las diferencias... pero me



ha sorprendido, en
afies, el enorme parecido... yo
pudiera decir: la iqgualdad que
hay entre los Estados Unidos de
América, capital Washington, y
nosotros... y me ha sorprendido
porgue contradice lo gque noso-
tros vemos que es una enorme di-
ferencia ademads, diferencia de
interés,.. en fin... para hacer
mids comprensible lo gque yo guie-~
ro expresar, voy a decir lo gue
yo entiendo por semejanza y por
diferencia.

los Gltimos

Yo creo gue, en los asuntos
humanos, todos los hombres somos
iguales, en cuanto a que pertene
cemos a la especie humana; enton
ces, todas 1las caracteristicas
de la especie humana estan pre-
sentes en cada individuc, cual-
guiera que sea su cultura, cual-
guiera gque sea la época histéri-
ca... hay que partir de una espe
cie de unidad de la especie huma
na, en todas sus caracteristi-
cas, presentes en todo hombre...
El extremo opuesto de esa unidad
especifica y esa igualdad en que
todos 1los hombres son iguales
porque comparten las caracteris-
ticas de 1la especie, estid el
individuo... ahora... un indivi-
duo tiene todas las caracteristi
cas de la especie, mas lo gue él
haya desarrollado en su indivi-
dualidad; ésto es caracteristico
de 1la especie humana... Y éen
ésto se diferencia de las demds
especies conocidas... caracteris
tico ésto, que un individuo pue-
de diferenciarse muche de otro y
puede hacer cosas inesperadas...

un caballo no 1llega a diferen-
ciarse muchisimo de otre ca-
ballo... Schopenhauer decia gue
el gato que maullaba sobre el

techo de la casa
taba, era el

maullaba en
noe llega a
= n SR una

en gque &1 es-
mismo gato gue
Egipto... es decir,
haber un apartamien-
novedad... una

acumulacién de rasgos distintos
de los Que son comunes a la espe
cie en los animales... en cambio
en el hombre si,es evidente para
todos nosotros que el desarrollo
de una individualidad, por enci-
ma de las caracteristicas univer
sales y comunes a la especie,pue
de ser gigantesco... tengo la ex
periencia de conocer personas dgeg
niales, muy creativas,o personas
sumamente originales en su mane-
ra de comportarse... El Filésofo
danés Kierkeggard decia gue en
el hombre el individuo tiene prji
macia sobre la especie y en los
animales la especie tiene prima-
cia sobre el individuo... es de-
cir,que cada individuo en una es
pecie es un ejemplar de la espe-
cie... un ejemplo, un caso parti
cular, muy parecido a los deras,
mientras gque en el hombre el in-
dividuo alcanza una diferencia
tan grande gue, segtn é1, en la
especie humana el individuo tie-
ne primacia sobre las caracteris
ticas que son comunes con todos.

Ahora bien, entre 1o que es
la especie, comin a todos los
hombres y lo gque es la diferen-
cia individual, lograda a veces
en forma espectacular por cier-
tos ejemplares de la especie hu-
mana, hay una gama de semejanzas
y diferencias, por ejemplo: las
que son dadas por la cultura, es
decir, ademés de las caracteris-
ticas comumes con todos los hom-
bres de la especie humana, una
persona tiene 1las caracteristi-
cas comunes de las que han sido
educadas en un mismo 4ambito cul-
tural, o en una misma época his-
térica, eso también es coman...
El asunto esté, entonces, en qué
nivel se sitta unc cuando va a
hablar de la igualdad o de la di
ferencia entre hombres o entre
naciones o entre partes del mun-
do o entre culturas, en gqué ni-
vel va a poner uno aguello... si



1o pone en el nivel de la espe-
cie humana tiene que retroceder,
ante 1la posibilidad de abarcar
diferencias, todos nosotres so-
mos iguales... si lo pone en el
nivel del individuo tiene qQque re
troceder ante la idea de ir a de
cir .gque todos los hombres son i-
guales, al contrario, habria gque
decir que cada individuo es dife
rente, que cada hombre es algo
inico, 1irrepetible, singular...
ahora... si se pone en el nivel
de la cultura... entonces habria
la similitud de pertenecer a una
cultura y, especialmente, de ha-
blar una lengua determinada... ¥
dentro de ese &mbito, entonces,
sefialar diferencias... las dife-
rencias entre los Estados Unidos
de América, el Canada, el Cari-
be, la Argentina y todos los pal
ses que ocupan este Continen-
te... esas diferencias, sin duda
que son enormes cuando se plan-
tean en el nivel de la cultura,
el nivel politico y sobre todo
en el nivel de las 1relaciones
que, entre nosotros, han side dg
lorosas sobre todo con los Esta-
dos Unidos de América...

Hay una aversién justificada,
justificada en primer lugar por
una especie de resentimiento...
cuando Humboldt estuvo en Améri-
ca Yy visitd América del Sur y
América del Norte vio gue estos
paises gue, hoy, se 1laman "Lat}
noamérica", eran mucho més cul-
tos y refinados gue unas facto-
rias que encontrd en Norteaméri-
ca... y al cabo de un siglo: el
desarrollo poderoso de la indus-
tria, de la economia, de la milji
cia americanas hizo que éstos
paises gquedaran en condiciones
de inferioridad con respecto a
ellos y que pudieran ser manipu-
lados y controlados por ellos;
ademds de gue hubo una expansién
territeorial de 1los Estados Uni-
dos hacia el sur gue tomé parte

10 -

de México, parte de las Anti-
llas, literalmente, con ejérci-
tos y luego una conquista, por
otros medios, de los territorios
que estdn ma&s al sur... Yy ésto
justifica, pues, esta especie de
resentimiento con respecto a ese
pais, mads atrasado gue nosotros
hace siglo y medio, gue se vol-
vié una potencia mucho mas fuer-
te ‘que nosotros y de gran impac-
to mundial... mientras que noso-
tros pertenecemos a una cosa lla
mada "Tercer Mundo", gque es ...
con segquridad... inferior... Por
otra parte ha habideo agravios di
rectos... hay también motivos de
defensa, porque continta una ac-
titud, por parte de los Estados
Unidos, de penetracién y de domi
nio... con cualgquier pretexto...
de modo que nosotros somos Co-
mo... pertenecientes a los Esta-
dos Unidos... y nuestra dignidad
humana en general y nuestra dig-
nidad histérica... la forma en
que comprendemos nuestros intere
ses... hace gue tengamos, Jjusti-
ficadamente una aversién a los
Estados Unidos y que estemos, de
alguna manera, en guerra, contra
los Estados Unidos.

Dicho ésto, quiero decir que
esas diferencias son de caricter
histérico, desdefiables, transitg
rias... importantes... pero no
esenciales... son superficiales.

Habria gue tratar de buscar,
en un nivel mAs profundo, lo que
hace que los Estados Unidos de
América y el Canad&, qQue parecen
tan distintos a nosotros, sin em
barge y pese a ello, pueda yo
mostrar la identidad, pudiera yo
decir, quizd exagerando un poco
la cosa con esa palabra, pero
justificandome también con que
pertenece al lenguaje corriente
¥y gue cuando una persona es muy
parecida a otra dicen que es
"jdéntico"... mentira, no es



idéntico, pero, es tan parecido
gque, para enfatizarlo dicen gue
es "idéntico%"... bueno... con
esa limitacién digo yo gue 1los
americanos del norte son "idén-
ticos" a nosotros, como guien
tiene un hermano gemelo.

Y paso entonces a considerar
esta similitud...

Entonces, mi "Alma Coman"...
yo tendria gque decir un poco so-
bre esa palabra "Alma" :no?...
la palabra en 1latin, gue debié
pasar al espafiol y pasd parcial-
mente, "Anima", para designar 1la
parte emocional y afectiva del
hombre y de la especie humana y
del Universo, porque habia tam-
bién el "Anima Mundi"™ el "alma
del Mundo", gue decian en la
Edad Media siquiendo influjos de
Platén... RAhora... "Alma"... no
decimos "Anima"™ sino M"Alma"...
esa "Alma"... claro, debe inter-
pretarse como una derivacién de
"Anima"... sin embargo la pala-
bra "Alma" existe en latin y sig
nifica "nutricia", lo gue nutre,
lo que alimenta. La palabra "Al-
ma" est& ligada con la palabra
"Alumno": "el que es alimentado
por otro"... intelectualmente en
el caso de los estudios... y, el
gue es alimentado por una nodri-
za, por ejemplo; de modo que el
*Alma Comin" de América, etimoléd
gicamente serfia lo que alimenta
la totalidad de América en ese
nivel de lo...gue alimenta la tg
talidad de América en ese nivel
de lc...afectivo y emocional. Pe
ro claro, sabemos gque todos los
contenidos del hombre tienen ex-
presién en el ambito de lo emo-
cional.

Entonces voy a sefialar siete
rasgos... en que... jtodos! los
habitantes de América son idén-
ticos:

Primero: En gque el estrato
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dominante, en todos 1los paises
de América, es criollo... ésto
no tiene excepcién... "criollo"
guiere decir gque ha nacido 1la
gente en América, pero tiene an-
cestros extranjeros... y mas con
cretamente europeos... entonces:
"eriollo™ gquiere decir gque los
ancestros son europeos, peroc gque
la persona, en particular, nacié
o se crié en América o desciende
de europeos mudados Yy gquedados
agui... Entonces, el estrato do-
minante, que gobierna, gQue ocupa
los puestos importantes en la pgo
litica,en el comercio, en la gue
rra, es criollo... Ahora, eso de
decir que es criollo, ya plantea
algo extraordinariamente impor-
tante: ser c¢riollo significa ya
una enormidad. Basta haber vivi-
do affos en Europa para darse
cuenta con claridad de lo que
uno antes no hablia notado, de
qué significa ser criollo. Ser
criollo significa "estar aparta-
do de un origen", de "haber veni
do a menos", por haberse aparta-
do de ese origen... Tanto asfi
gue un Pensador, Murena, dice:
gue el Pecado Original de Améri-
ca Y lo gque causa su dolor es
que estd gobernada... poseida...
por hombres gue abandonaron Eurg
pa2 ¥ se vinieron... abandonaran
sus centros de creatividad y hay
por lo tanto, en todo criollo cp
mo una especie de nostalgia del
origen... y respeto por los luga
res del oxigen... Yy una cierta
incapacidad para crear con inde-
pendencia del origen... de modoe
gue estid reducido como a estar
buscando la manera de "estar al
dia" caon 1lo gue se hace en los
paises de origen, gque ha dado lyu
gar a una gran cantidad de fené-
menos gue yo he estudiado duran-
te muchos afios con muchisimo cul
dado y atencién, delicadeza y
perseverancia... jMe alabo. yo
mismo! gque he dicho eso... de
verdad 1lo he hecho... Entonces



hay una serie de caracteristicas
del criollc gque tiene gque ver
con su posicién con el resto de
los palises... la relacién con la
misma Europa de 1los criollos de
América es algo comtn, tiene ca-
racteristicas similares...Vivien
do yo en los Estados Unidos me
sorprendi de la identidad de las
relaciones con Eurocpa... Enton-
ces... s una CoSa Como gue noso
tros venimos de un origen noble
pero estamos por debajo de ese g
rigen, aungue estamos relaciona-
dos con ese origen... a diferen-
cia de otra gente que habita en
este Continente...gue serian los
negros,los indios y los mestizos
Entonces, no gquisiera yo pro
longar mucho, aungue el tema me
apasiona... ¢cudles son las con-
secuencias que tiene para la vi-
da intelectual, artistica, poli-
tica... el hecho de ser criollos
Y gque el estrato dominante de A-
mérica sea el de los criollos?.

iBueno!... Segunda caracteris
tica: gue hay una relacién con
culturas aborigenes... Esa gente
gue vino de Europa entrdé en rela
cidén, de diversas maneras, con
culturas gque ya estaban agui,gue
si las exterminaban, que si las
penetraban,que si las destruian,
que si se combinaban con ellas

pero sin duda alguna esa re-
lacién marca a todos los habitan
tes del Continente americano...
el hecho de que haya unas cultu-
ras anteriores a la venida de
€505 europeos y que esas cultu-
ras estén ahi y algunas estén
vivas y presentes a través de
sus representantes, sus portado-
res ¥y de su gente y otras estan
presentes a través del mestiza-
je... estén presentes a través
del mestizaje cultural... estén
presentes a través de la influen
cia que tienen sus simbolos so-
bre el alma colectiva..,. esa re-
lacién con algo anterior de Amé-
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rica que, de alguna manera, fue
injustamente maltratado, despre-
ciado, dominado, destruido... pe
ro no completamente porque 1la
conguista alli...hay como...como
un remordimiento... como un pro-
blema sin resolver... y fijense
que ahora, con una actitud crio-
1la...las actitudes criollas son
de Eurcpa Segunda y Europa Prime
ra... el criollo se identifica
con la ilustracién o con las cog
tumbres propias de diferentes
paises de Europa, tradicionales
... Entonces... ese "criollismo"
tiene gue ver con la ilustracién
o con la tradicién y en ciertas
partes de América predomina una
relacién con la Ilustracién y en
otras una relacién con la tradi-
cién, pero en ambas estén presen
tes ambas relaciones del criocllo
con Europa... Entonces ahora nos
encontramos con gue nosotros es-
tamos celebrando Quinientos Afios
de 1la Evangelizacién, ahi se
muestra ya decididamente, que...
no estd hablando América al de-
cirse esas palabras... estd ha-
blando un estrato, un sector, un
grupo de intereses y... claro,
no puede... reunirse a toda 1la
América bajo la celebracién de
"Cinco Siglos de Evangeliza-
cidn"... esos "Cinco 8iglos" pue
den verse de manera muy diferen-
te... hubiera habido formas més
inteligentes de definir esos
"Quinientog Afios"... de encuen-
tro de culturas, de posibilida-
des, de rosas nuevas... no...
trato mas eso...

Repite entonces el segundo
rasge comin a toda la gente qgue
vive en América... desde el Ca-
nadAd hasta la Patagonia... una
relacién con culturas autédctonas
de América y... siempre traumati
ca... ¥ que ha dejado una desa-
zén, una cuestién no resuelta...
comin a toda

Tercer punto



América, ain en los lugares don
de no se vea aparentemente... es
una relacién con Africa, por ha-
berse traido muchos millones de
africanos como esclavos... gue
por aqui fue asi... gue por allé
fue de otra manera... perc ahi
esta, trabada, wuna relacién con
africancs que fueron traidos co-
mo esclavos... que se arregla,
que se compone... que si mestiza
je... gue participacién no pabli
ca, gue no... gque diferencia...
que negritud... gue nos vamos...
gque nes quedamos... pero ahi es-
ta, clavada,inevitablemente, una
relacidn jno resuelta!... a pe-
sar de gue han pasado estes cin-
cte siglos y gue ha habido mesti-
zaje y cambios de posicién y to-
do eso...ahl estd aquello, comén
a toda Ameérica.. esa relacidén
con Africa, una relacién trauméi-
tica también y que permanece,
permanece alli... de manexa
jindisimulable!

Luego, como cuarto rasgo co-
min a toda América, el "Alma Co-
min de las Américas", gue inclu-
ye a todos los paises de Améri-
ca... es el mestizaje étnico ¥y
el mestizaje cultural fracasados

.. No ha habido en América un
mestizaje gue produzca un "nuevo
tipo humano"... ni una nueva cul
tura... sino que la relacidn en-
tre las diferentes culturas, o
un mestizaje étnico... digamos,
que se casen los negros con blan
cos, indios con negros... todo
el asunto del mestizaje... no ha
dade un tipo humano nuevo, no ha
producido una cultura nueva, no
ha producido valores nuevos...
ha guedado en un estado de mutuo
antagonismo de 1los diferentes
elementos... de modo gque puede
decirse gue, sea ya por estrati-
Ficacién de diferentes factores
culturales o por diferenciacién
en un punto y en otro... en todo
caso ha habido un fracaso del

mestizaje, ha habido un mestiza-
je fracasado, tanto étnica como
culturalmente... Eso es comin a
toda América.

Quinto punto: la falta de Es-
tado. En América no hay Estado
... tengo que explicar esto, por
gue comprendo que debe ser sor-
prendente, puesto gque todos es-
tos paises son... "estados"...
Entonces tengo que definir y ex-~
plicar por gué digo yo eso, que
no hay Estado: yo entiendo por
"Estado" 1la configuracién, en
institucicones de un modo de ser
colectivo... eso entiendo por
"Estado". Un pueblo que se desa-
rrolla, tiene ciertas caracteris
ticas, experiencias histéricas,
tiene... sobre todo, creacidén ar
tistica... y es decisivo eso éen
el desarrollo de un pueblo y po-
co a poco va configurando estruc
turas y organizaciones, gue se
llaman "Estado"... Pero en Amérji
ca no hay Estado en ese sentido,
sino gque hay una estructuracién,
parecida al Estado, pero gque no
corresponde al desarrollo de es-
tos pueblos, sino que representa
a otros pueblos de otra parte;
por ejemplo de Europa... © una
aspiracién a cierta manera de
*ser pueblos"... y esas estructu
raciones, gue llaman Estado, del
quehacer colectivo, dejan por
fuera a la mayoria de la pobla-
cién de todos estos paises, in-
cluyendo 1los Estados Unidos de
América. Todo lo que se ve como
"Sistema de Instituciones" esta
representando una parte, mas no
la totalidad, lo cual crea una
especie de "ghettos", porque las
estructuras oficiales no repre-
sentan a la gente... aungque usteg
des crean gue en Estados Unidos
si... En Estados Unidos hay una
cosa llamada: "W.A.S.P." {White-
Anglo-Saxon-Protestant) y el con
junte de instituciones tiene gue
ver ccn eso, de modo gue mas de



la mitad de la poblacién estéa
fuera de esco... hay una enorme
cantidad de poblacién de origen
negro, de origen indio, de ori-
gen latinocamericano; no asimila-
da dentro de eso, en situaciones
de no pertenecer... entonces tie
ne que confrontarse como alguien
deominado, peleando contra eso...
Y en América, en algunos paises,
en Venezuela por ejemplo, las es
tructuras del estado de ninguna
manera corresponden a una forma
de ser colectiva... sélo hay la
representacién parcial de nues-
tro ser.

En esto estéd también lo de la
"Corrupcién" gue es tenido porx
esencial y de una importancia pg
litica y econémica, es algo que
deberia justificar una revolu-
cién violenta... peroc no es un
fenémeno esencial... en una expo
sicién sobre la corrupcidén esta-
ba presente el profesor Gianfran
co Spavieri y dijo gque tede 1lo
que estaban diciendc ahi{ se prag
ticaba en Italia, ¢on las mismas
caracteristicas, y en mayor gra-
do, vy sin embargo, Italia es un
pais que ha logrado enorme pros-
peridad en los t¢ltimos tiempos,
después gue estaba "pidiendo 1li-
mosna" después de la guerra; en
la miseria conoci! yo a 1Italia y
hoy es un pals enorme, préspero
Y, a pesar de todos esos fenéme-
nos de corrupcién, ha alcanzado
la prosperidad... decia el profe
sor Spavieri, con razén. Pero de
be haber otra razén... gcudl se-
rd?... Es posible gue sea que en
Italia s{ hay Estado, en Italia
si hay una especie de cenfigura-
cién institucional que represen-
ta a la totalidad del pueblo ita
liano, de tal manera gue se siepn
ta pertenecer a eso y no sienta
que son estructuras hostiles.

Ligado con ese gquinto punto
... el sexto punto es la presen-
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cia de un Discurso Salvaje... En
tiendo por Discursc Salvaje una
oposicién, sorda, continua y as-
tuta a cualguier plan gue se ha-
ga del orden colectivo y... res-
ponde ese Discurso Salvaje, en
su parte mental, en la medida en
gue se conjuga, Yy esa conducta
salvaje en la medida en que se
manifiesta en acto, corresponde
al darse cuenta de gque la etici-
dad colectiva no existe, o sea,
gue el supuesto Estado no es nin
gin Estade, sino un aparato opre
sor,diferente, gue no representa
los intereses comunes de la gen-
te, sino que deja siempre a la
mayoria de la poblacién por fue-
ra. Es un aparato gue es... asal
tado, tomado por asalto... apro-
piado por asalto democrdtico por
grupos gue no tienen ni la menor
idea de lo gue significa la eti-
cidad colectiva.

Ese Discurso Salvaje se mani-
fiesta en una oposicién a la ef}i
ciencia; y el hecho de que los
Estados Unidos de América hayan
progresado mucho en su tecnolo-

gia... pudiera hacer creer gue
alld no existe ese Discurso. Si
existe, poderosamente... enorme

... 1lo gque pasa es el otro Dis-
curso sigue dominando y éste que
da como discursoc en oposicién...
El surge continuamente en toda
clase de movimientos... en el
campo del arte... en la literatu
ra... artes plasticas... y tam-
bién en el campo de la politica
y luego en actitudes personales
... Para mencionar un solo movi-
miento @8e esos: el "movimiento
hippie"... y ademds los movimien
tos de orden musical y artisti-
co, en la medida en gue se han
podido manifestar, son contra-
rios a la organizacién dominante
del Estado... contrarios y opues
tos; de manera gue hay un enorme
fermento de rebeldia... y es mas
amenazante para el sistema nor-



teamericano que todos los paises
del mundo que se aliaran contra
él... es mds peligroso para €l
gue nosotros... es la propia re-
sistencia interna, el propio Dig
curso Salvaje...

Entre nosotros el Discurso
Salvaje tiene tales caracterist}i
cas gque uno, practicamente, no
puede hacer nada... cualquier ep
presa que se inicie... no llega
lejos porgque hay una oposicién a
la misma... ¢Por qué hay una opg
sicién?... Porgque es una empresa
de embuste, por no representar
los 1intereses de 1la mayoria...
puede marchar, caminar durante
cinco afios, diez afios, durante
quince afios,durante treinta afios
... pero no creo gue alcance méas
allad de una generacién, nunca en
América...porgue no representa a
la gente... Cuando la esperanza
le haya dado cierto valor... la
marcha de los acontecimientos de
muestra gue eso no es asi... y
continta, mientras tanto, actuan
do ese Discurso Salvaje.

Y como séptimo punto, comGn a
toda aAmérica, en mi manera de
ver las cosas, es una esperanza
y una ilusién de novedad, siem-
pre ha habido eso. La esperanza
de que, dadas todas estas condi-
ciones, de las cuales yo he ha-
blado, pueda surgir en América
... algo nuevo... ¥y gque América
encuentre soluciones que son con
venientes para el mundo, porgue
el mundo ;todo!... ya no visto
por paises separados gque tienen
Estado o no tienen Estado, visto
en general, es parecido a Améri-
ca, o sea: tienen unos sectores
dominantes que no representan a
la mayoria de la Humanidad y hay
una pluralidad, una heterogenei-
dad cultural y un mestizaje frug
trado... muchas cosas caracterisg
ticas, no ésa de 1los <c¢riollos
gue es muy caracteristica, espe-
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cialmente de América...

Y esa esperanza de novedad se
convierte a veces en una ilusién
de novedad, o sea... la creencila
de haber inventado algo nuevo, ©
de estar inventando algo nuevo,
cuando en realidad lo que se es-
t&4 haciendo es algo caracteristi
co del primer orden (gel de 1la
Europa Primera?) que tiene gue
ver con Europa... en todo caso
... ¢cémo serd eso?... para dar-
les un ejemplo.... porgue puede
ser que no entiendan ésto... Es-
taba estudiando... estaba traba-
jando... en un Postgrado... un
profesor de Mérida... notable...
distinguido, un cientifico... en
la Universidad de Princeton, de
Estados Unidos, una de las uni-

versidades mAs notables... él te
nia varios afios gue iba, volvia
a Mérida, iba a trabajar alla y
noté, en el curso del tiempo,

que no habia relevo, los profesg
res eran eminentes profesores
gque habian venido de Alemania,
de Francia, de Inglaterra y no
habia zrelevo, se formaba gente
alli, se profesionalizaban y se
iban a trabajar en la idustria,
en el comercio... entonces &1 le
pregunté al Rector... 1le dijo:
"mire Doctor, yo me he £fijado
que agqui estos profesores, alema
nes, franceses, italianos... in-
gleses,estan asf como envejecien
do...se iran a jubilar pronto...
0 a morir y no veo el relevo"...
y el Rector le respondié inmedia
tamente: "el relevo estA ahorita
alld, en Paris, en Berlin, en
Londres, en Roma, estén estudian
do allé™... ":cémo va a ser?...
dustedes mandaron estudiantes?"
..."No, estén estudiando alla
por su cuenta, cuando esta gente
se vaya a jubilar nosotros mandg
mos unas comisiones all&... gen-
te Jjoven, esos profesores, les
dan ofrecimientos de trabajo que
no puden rechazar... de modo que



sustituimos las élites cientifi-
cas con los propios europeos nug
vos que volvemos a traer... no
necesitamos formar agui gente egs
pecial"... Esta es una actitud
completamente de criollo, es de-
cir, el asunto viene de europa
... iEs curioso eso! cuando uno
ve que hay tantos inventos y tan
tas cosas en los Estados Unidos,
tiende a creer que hay algo nue-
vo... ¥ no hay... Yy nosotros,
per ejemplo, también tendemos a
creer gque hay algo nuevo... en
arte.,.. literatura, cosas asi...
nos ilusionamos... Ese es el e-
fecto con cosas como "el barro-
co”" en la literatura latinoamerj
cana, el Y“realismo magico™...
cosas asi... No ha habido en Amé
rica, salvo indicios de algo...
una cuestiédn verdaderamente nue-
va, ¢Por qué?, porque nosotros
somos por una parte criolloes,
coen todos sus problemas, por
otra parte somos autéctonos de
América con todo lo que eso sig-
nifieca, también somos africanos,
aungue no vemos siempre esa ten-
dencia... Tenemos en nuestra al-
ma comin un mestizaje frustrado,
no tenemos Estado que nos repre-
sente y... lo que nos queda es
un Discurso Salvaje y una acti-
tud de obstruccidn, interrumpida
a4 veces por la esperanza, por la
ilusién de novedad...

Esto es lo
res S1 me
go... me
der o...

que pienso decir

quieren preguntar al-

gustaria mucho respon-
dialogar sobre eso.

Mota: has prequntas hechas al conferencista no serdn
transcritas por dificultades de aedio. Sélo se
transcriben las respuestas.

RESPUESTA A LA PRIMERA PREGUNTA:

Lo comin de nosotros es la...
heterogeneidad... o sea, gue...
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lo comtin del alma americana es
que no hay alma comfin... hay una
contradiccién de cosas, claro,
existe la esperanza de que de
ahi{ podria salir una cultura nug
va, por ejemplo, grandes creacig
nes, yo asi... 1}lo esperol! tam-
bién y a veces me ilusiono,pero,
de hecho, no hay nada de eso...

RESPUESTA A LA SEGUNDA PREGUNTA:

Hay muchas cosas gque no sé,
pero, una, yo la sé... En primer
lugar te digo gue no... nada es
inevitable en tanto ser humano,
ha sido inevitable gque algo se
produzca, pero no es necesario
gue contin@e asi, las cosas siem
pre pueden cambiarse, sin duda
alguna...¥o sé& gue no es por via
de los planes gue hasta ahora
han hecho las ideologias politi-
cas, los partidos politicos, los
militares de América y los 1in-
dustriales, que por ahi no es la
salida... Y esa cosa de las rai-
ces indigenas que nos encontra-
mos agui en el Museo de Arqueolgp
gia, vyo... personalmente pienso
gue debe ser estimulada y busca-
da en su parte profunda, entrafia
ble de nuestro ser. El1 identifi-
carse con esas ralices, como para
tener un proyecto basado en
ellas dejaria por fuera... agque-
lla parte de nosotros...ijenorme!
gue vino @e Europa y que forma
parte, entrafiable de nuestro ser
... Volverse uno europeo comple-
to, restaurar el orden también
deja por fuera a 1los indios, a
los negres; o sea gue YyO... per-
sonalmente, pienso, qgque aqui la
salida no estd en manos de los
politicos ni de los economistas
... 8ino de los artistas... piep
S0 eso con enorme claridad, para
mi es absolutamente claro gue
Grecia es hija de Homero, que la
Italia gue nosotros conocemos
ahora es hija de Dante y gque la
Alemania gue nosotros conocemos



es hija de Lutero, de Goethe y
de los escritores gue empezaron
a escribir en un idioma comén...
Yo veo que es solamente el artis
ta, el artista plastico o el ar-
tista de la palabra, el que pue-
de 1llegar a una cosa nueva, a
una sintesis nueva, a una nueva
formulacién...

El refleijo de
americana en formas de Estado,
de una eticidad... Bntonces, el
gran peso aqui recae sobre los
artistas, a través de un trabaijo
artistico, que no puede ser pla-
nificado, favorecido ni estimulg
do, que no puede ser esperado,
como quien espera un Mesfias, si-
no que él... no sé, hay un mis-
terio en eso, yo creo gque en el
arte hay un misterio y que en
ese misterio esté& la clave
incomprensible... de una posi-
ble identidad futura de Améri-
ca...

una identidad

El discurso pelitico de
América es 1la continuacién de
esta pluralidad, de esta
heterogeneidad... deja por fuera
mas de la mitad, es terrible
¢no?, no hay una cosa Qque sea
representacién comin de todos.

Ahora, en mi observacién y en
mi estudio de la Historlia Univer
sal, hasta donde he podido obser
var en los muchos afics que he vi
vido ya... yo veo gue el asunto
es por el lado del arte... De mg
do que si de alguien puede espe-
rarse eso {pero no en el sentido
de estarsele imponiendo con un:

{Aptirese pues, haga eso!...) es
de los escritores, poetas, de
los artistas plasticos... su

creatividad con otros instrumen-
tos, por ejemplo: en el cine, tg
do lo gue esté a su disposicién,
en el cine, en cuestiones de
electrénica... es decir el uso
de todos los materiales que es-
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tén a su disposicién, pero que
el trabajo es difficil ¢no?... ¥
si... si de mi dependiera, yo fa
voreceria el trabajo de los ar-
tistas, en todos los campos... ¥
€S0 no porgue yo crea gque favore
cerlos daria resultado, podrian
burocratizarse y quedarse tam-
bién...Alguien gque protege a los
artistas los convierte en una cg
sa asi de tener sueldo fijo y co
sas de esas... Y nho porgue yo
crea que el arte necesariamente
es hijo del dolor, pero es visto
gue los grandes artistas como
gue son capaces de producir en
condiciones muy incémodas... Dap
te escribié "La Divina Comedia"
arrimado, en casas de amigos, en
sitios... viviendo pobremente en
pensiones... no digo yo que sea
necesario gque eso sea asi, pero
lo que digo es que, el sélo
hecho de que los artistas tengan
garantizada su comodidad... en
cuanto a no preocuparse por los
problemas econémicos, no garanti
za gque vayan a hacer grandes
obras de arte... puede salir una
cosa asl como el "Realismo Socia
lista"™ o eso... En nosotros no
conduciria a nada firme... El
"Realismo Socialista"™ dejaria
por fuera las esculturas de los
indios que son... no correspon-

dientes al tamafio de la figura
humana, sino aplanaditas...
Cuande gquerian ayudar a una

sefiora que hacfia cerémica en La
Mesa de los 1Indios le 1llevaron
el "Canon" de Policleto para que
corriglera esas estatuillas asfi,
achataditas y anchitas, para que
viera ¢no?, gque el tamafio del
cuerpo humano debe ser siete ve-
ces la cabeza... la distancia epn

tre el nacimiento del pelec y el
nacimiento de la nariz debe ser
de igual tamafio de la nariz y

ese iqual también es la distan-
cia entre las fosas nasales y el
mentdn, cosas asi... se lo llevs



el Director de CORPOANDES... ¥
le llevé un horno gque podia gra-
duar la temperatura para gue no
siguiera gquemando esas estatui-
llas amontonéndoles lefia encima
¥ guemando esa lefia durante tres
dias, porque... las piezas queda
ban irregularmente cocidas...
ah?. O sea que, hay, en los
planes gue se hacen de ayudar a
los artistas cosas muy parecidas
a esa, ¢ne?... y el arte no pue-
de existir sin libertad y esa 1li
bertad tiene que ser ilimitada
... no debe haber ningin tipo de
exigencia, entonces, creo yo,
gque le convendria, guiza, al ar-
te, ser... rebelde, no formar
parte de... de ningtn CONAC, ni
de ningdn INCIBA, no depender de
eso... Aungue también comprendo
gue tienen gue utilizar esos re-
cursos, sobre todo en ciertas
formas de arte gue... de ninguna
manera podrian hacerse sin gran-
des... contribuciones econdémi-
cas, como el cine, muy caro esta
... Y ahora la pintura estd car}i
sima, ¢no?... basta preguntar
cudnto cuesta un tubo de pintura
SIS ¢ ¢ u 1 A Yo dige eso es porque
yo estoy m&s cerca de los que eg
criben y... uno en dltima instapn
cia se puede conformar con...una
resma de papel... y hasta puede
conseguirla ya imprimida Y
escribir por el dorsc, de papel
ya utilizado, y un lé&piz, un bo-
ligrafo...que... necesita menos,
pero todos los demés artistas si
necesitan muchisimos recursos...

RESPUESTA A LA TERCERA PREGUNTA:

No veo cémo... cada una de
esas cosas obstaculiza la otza
... la herencia europea es con-
traria a la herencia indigena...
no... se combina... no veo Yo
cémo pudiera combinarse, ademas
no ha habido intento serio de
combinar eso y los... resultados
de...la mezcla esponténea...creo
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yo que han fracasado, no... no
ha habido... Ha habido ciertos
resultados, ciertas manifestacig
nes, pero no asi... gue dé lugar
a una eticidad...a gue haya unas
estructuras estatales, represen-
tativas, o sea, que sean fruto
del ser colectivo... sino un...
un aparato ahi montado asi, que
representa intereses de una par-
te... y también de una parte ex-

trafla a nosotros ademds. Puede
ser que gran parte de 1lo que
esté representado ahi sea...

jajeno a la totalidad! de todos
estos ingredientes de América...
pero... no es gue sea Yo pesimisg
ta, sino gque veo gque la situa-
cién es dificil y que es bueno
verla gnoe?... no es bueno enga-
fiarse... verla con todo su pleni
tud... Yo he tratado de analizar
eso desde muchos puntos de vis-
ta, por ejemplo... no es gue me
esté haciendo una "cufia", para
eso no es necesario hacer
*cufias", puedo decirlo abierta-
mente gque he analizado eso en
"Europa y América en el Pensar
Mantuano®, por ejemplo; esas re-
laciones del criollo con 1la
Metrépoli...

Bolivar fue a Espafia y compré
unos zapatos que sélo podian po-
nerse los que tuvieran el titulo
de Conde, unos zapatos con un eg
pejito... y lo arrestaron... por
gue en su problema, él1 queria pa
recer Conde ahf, como los espafig
les...Pero asi{ estidn los inteleg
tuales creyéndose franceses, in-
gleses, italianos... Y luego vig
ne una cosa de tipo popular tam-
bién, hay sectores de América
que guieren ser mAs europeos que
los europeos... es espantoso, es
notable aquello... especialmente
en los extremos del Continente,
en el extremo sur y en el extre-
mo norte, el Canad&, es espanto-
S0, pavorosQ...2no7... tiene una
cosa gue choca a nosotros, gque



estamos en el medio y que tene-
mos lo mismo pero... de cotra ma-
nera, asi como mAs mitigada, di-
gamos, como mejor humor ¢gno?, en
tomar tan en serio el asunto.

RESUMEN

Bu esta coenferencia su expositor, no se ocupd de las
diferencias [geograficas, lingaisticas, celtuvrales, hig
téricas...) que tiemen y mantienen los poeblos america-
nos, sino de sus semejanzas. Bstas Eueron mostradas en
siete aspectos: 1) Jo criollo como estrate dominante,
2)1a relacién con culturas aboriqenes en el pasado y el
presente, 3} la presencia y pervivencia de elementos a-
fricanos, 4} el mestizaje dtnice y cultural fracasadoes,
5) la ausencia de Bstado, en tanto dste se entiende co-
ac configuracidn de un modo de ser colective, &) exis-
tencia de un "Discurso salvaje®, entendido éste como o-
posicién al “orden® que se aspira establecer (respon-
dierde a la idea de 81 desprendida de una, mds no de tg
das las “aspizacionmes de ser pueblo® presentes en Bméri
ca) a la totalidad de la sociedad, puesto gue no se co-
rzesponde a la eticidad colectiva y 7) la manifestacién
de una esperanza y una ilusidn de novedad que espera de
Maérica planteamientos novedosos a sitvaciones de toda
la Fusanidad, la cual, en cierta forma, estd expresada
en América,

ABSTRACT

The aothor of this paper is not concerned with the
differences (geographical, linguistic, cultural, histe-
rical,..} vhich exist and are preserved befween the peg
ples of America, but vith their similarity. Seven as-
pects of this similarity are pointed out: 1) the "Crio-
11o® stratum as dominant, 2) the relationschip with abg
riginal cultures in the past and in the preseat, 3} the
presence and persistence of African elements, 4) the
ethnic and cultural failure of crossing of races,5) the
absence of State, understood as the configuration of a
collective vay of being, &) the existence of a "vild
disceurse®, understoed as opposition %to the “orde:"
{according to the idea of it arising from one, but not
all, the "aspirations to peoplehood® existing in Ameri-
caj vhich it is attempted Lo impose on the whole of so-
ciety, since this order does not correspond to its co-
llective ethnical nature, and 7) the manifestation of a
hope and dream of novelty, which expects of America ney
propesals in regard to situations iavolving the vhole
human race, which is, in a vay, represented by Maerica.
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ESPACIO Y MITO
EN AMERICA

Jacgueline Clarac de Bricefio *%

Después de haber escogido el
tema, hablé con los coordinado-
res del ciclo de conferencias, y
me arrepenti: ;Cémo haré, me pre
gunté, para hablar de algo tan
vasto, tan complejo y tan varia-
do como el mitc en América?..

Es evidente gue no podria
tratar hoy de toda esa riqueza.
Escogi, entonces, sélc algunos
mitos, 1los que tienen una es-
tructura comdn, de norte a sur
de América, procuraré recons-
truir esta estructura para uste-
des y considerarla a través de
algunas de sus versiones, y al-

t Nuseo Arqueolédgico - Universidad de Los Andes.

gunos de los detalles de ciertas
versiones, por considerarlos fup
damentales si gueremos conocer
cémo nuestro hombre americano eg
tructuré la representacién simbg
lica del cosmos y del hombre, sg
bre todo cuando sabemos gque esta
estructura no ha cambiado en sus
rasgos esenciales, y que sigue
permaneciendo y alimentando lo
imaginario no sélo en nuestros
indigenas actuales, descendien-
tes de las antiguas etnlas, sino
también lo imaginario del hombre
criollo de hoy...

En la primera conferencia

Conferencia dictada durante el ciclo de Conferencias "Reflexiones sobre América Antigua y Contempordnea® organizado

por el Kusea Arqueoléqico.

Boletin Antropolégico N 24, Ceatro de Investigaciones Museo Arqueoldgico - Universidad de Los Andes, Mérida, Rmero-

Abril, 1992.



(Dr. J. M. Bricefio Guerrero: "El
Alma comin de las América"} se
nos hablé del "alma comén", pero
en nuestro caso serd el alma in-
digena comin de las Américas, lo
que enfocaré a través del mito,
el mito en el espaclo, en el
espacio-tiempo americano.

Nos debe sorprender gque pue-
da haber una estructura mitica
comdn en regiones tan variadas y
tan lejanas unas de otras, geo-
grafica, lingifistica y cultural-
mente.

La razén de esta universali-
dad del mito en nuestro continep
te, 1les pido buscarla conmigo.
Es posible que se trate de una
estructura universal, gue ha en-
contrado en el espacio americano
un buen terreno, tal vez porque
tenemos aqui grupos humanos que
han wvivido, algunos, méas de
40.000 afios juntos en el norte
como en el sur, y han intercam-
biado en esos 400 siglos sus
espacios, su tecnologia, sus
mitos, creencias y productos...

I.a semana pasada el profesor
Alberto Rodriguez nos hablaba de
Amalivaca, un mito indigena de
nuestro Orinoco y del Caribe, ¥y
mostrdé cémo ha pasado también a
la literatura escrita.

Pues, los gue han escuchado
la conferencia de Alberto Rodri-
guez verdn gque Amalivaca perte-
nece también a esta misma estrug
tura mitica...

Quieroc aclarar en seguida
gque no me referiré aquf a la mi-
tologia africana en América, por
no ser tan universal en nuestro
continente, aungue la mencionaré
en sus puntos de coincidencia
con la mitologia amerindia, ya
que ha sido influenciada por
ésta (Clarac, J.; 1984).
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Un mito es a menudo un rela-
to que conserva a través del
tiempo unos hechos histéricos,
los cuales se van transformando
a medida gue pasan los siglos,
llegando a ser totalmente mitifj
ficados. Cuando les hable de la
versién mitica del origen de los
Caribes, por ejemplo, verén cémo
el mito puede ayudar a descubrir
una historia que sin é1 permane-
ceria oculta para siempre en pug
blos gue no han utilizado la es-
critura.

El mlito es tamblén una es-
tructura lingiistica gue esconde
otra estructura mas profunda, 1la
cual procura constituir, segin
Levi-Strauss, respuestas claves
a preguntas esenciales que se hg
cen los hombres universalmente.

Como, por ejemplo: gCémo pug
de ser posible gue el hombre sea
un ser chtonianc, y que al mismo
tiempo busque elevarse hacia el
cielo, ser un ente a la vez mate
rial y espiritual?. Deberia cami
nar c¢on cuatro patas, como los
otros animales, y sin embargo se
levanta,buscando hacia arriba...

¢Por qué existen las dualida
des, por qué el dia y la noche,
el sol y 1la luna, 1la dualidad
sexual, arriba y abajo?, etc...

Un mito es un relato consti-
tuido por una imbricacién de sig
bolos y tiene ciertas caracteris
ticas como lo muestra Laplantine
(1973:127-129):

l.- La historia gue se cuen-
ta no tiene autor sino sélo relg
tadores (recitadores).

Es hablado el mito "por un
gran locutor anénimo que es 1la
sociedad misma, devolviéndose

ella a sf misma un mensaje".



2.- Introduce cierta expe-
riencia de 1la temporalidad en
la vida de los hombres, pero el
relato se sitda fuera del tiem-
pe, tiene un caracter de anacro-
nicidad, por lo cual permite com
prender el tiempo.

3.- No es ya histérico, o ha
perdide su interés histérico en
cuanto mito para conservar sélo
su interés simbélico, especial-
mente en relacién con lo sagra-
do, de modo gue el mito puede
ser reintegrado periédicamente
en esos momentos gque toda socie
dad privilegia: sus ritos y
fiestas, asi que los mitos si-
guen siendo vividos, como sucede
en nuestras poblaciones actua-
les.

4.- Los personajes del mito
totalizan la experiencia humana,
de modo que son arquetipos: Adan
¥ Eva, Rémulo y Remo, Edipo, los
personajes americanos de 1los
cuales hablaremos ahora,
Quetzalcoatl, Viracocha, etc.

5.~ Generalmente el mito in-
troduce "una tensién dramética,
como dice Laplantine (p. 128} ep
tre un Génesis y un Apocalipsis,
para significar una antinomia ep
tre dos modalidades del tiempo:
por una parte el caos y la exis-
tencia desgraciada de 1los hom-
bres, por otra parte un tiempo
fundamental, paradigmdtico, en
el cual los hombres se reconci-
liaron"™ y se reconciliarén...

Hay siempre una viclencia en
la fundacién, en el inicioc, y el
mito explica cémo se acabd esta
violencia; es también un modelo
de cébmo se acabard también en el
futuro la violencia ... Nos dice
Laplantine gque el mito hace pa-
sar el hombre, de un solo salto,
del paraiso de la inocencia a la
culpabilidad de 1a historia (1Id.
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p.128). De ahi la necesidad de
repetir periddicamente la muerte
del personaje mitico por otros
personajes miticos, evento consi
derado en todas las culturas co-
mo fundador del orden cultural.

El hombre busca asi regene-
rarse periédicamente y volver a
encontrar su relacidn inicial
con una totalidad que é1 piensa
o siente haber perdido, de la
cual es nostdélgico.

6.- Finalmente el mito es vi
vido por los gue lo relatan, mas
que pensado, pues "es insepara-
ble de su funcién que es de uni-
ficar al grupo étnico en el rito
y en la fiesta".

7.- Ha habido algunos inten-
tos de clasificar los grandes
mitos, por ejemplo, la conocida
clasificacién de Paul Ricoeur:
el mito césmico, el érfico, el
triglico y el adémico.

Otros oponen los mitos de t}
po cosmolégico (como los de Gre-
cia, de la antigua Eurcpa, de la
India, de Africa, de América) a
los mitos de tipo histérico que
fueron introducidos por el ju-
daismo y exportados por la cultu
ra europea.Esta y la cultura amg
ricana {(en lo gue tiene de euro-
peo) han favorecido 1la segunda
forma, oficialmente;tanto porque
los mitos biblicos y cristianos
pretenden ser historia como tam-
bién porque la historia,como nos
ha sido contada, es uno de los
grandes mitos europeos, gue teng
mos igualmente aqui, en América.

En praActicamente todas las
culturas desde el norte hasta el
sur de nuestro continente, por
lo menos en todas aguéllas para
las cuales existen estudios acer
ca de sus representaciones miti-
cas, religiosas y cdésmicas, en-



contramos la referencia a 6
puntos del espacio, direcciones
0 puntoes cardinales:

Arriba
(Cenit)
!
Norte. ) . - Este
" R 5
Deste -~ ; : T~ «Sur
Abaijo
(Nadir)

Estos 6 puntos espaciales se
encuentran en 2 planos gque se
recortan:

A

N E

A

T

Ab

De ahi la cruz como simbolo
muy americano, a todo lo largo y
ancho de nuestro continente, lo
que confundié e ingquietéd tanto a
los espafioles cada vez gue la epn
contraron:Por creer ellos que la

cruz s6lo podia ser un simbolo
cristiano, la presencia de ella
en América antes de la 1llegada

del cristianismo les parecid una
mala jugada del demonio.Aqui tam
bién, en Mérida,al llegar los eg
pafioles a 1los pueblos del sur de
nuestra Cordillera, como lo rela
ta el cronista Fray Pedro de A-
guado, encontraron que los indi-
genas (probablemente prevenidos
de su llegada) habfan colocado
"cruces de ceniza" a la puerta
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de sus casas... como todavia ha-
ce nuestro campesino meridefio
cuando se guiere proteger de las
tempestades y de los "Encantos".

El plano horizontal, o sea,
los brazos de la cruz, represen-~
ta las cuatro direcciones y los
Cuatro Vientos Sagrados, en opo-
sicién de dos en dos, y se com-
pleta cuvi: el otro plano, verti-
cal, que va de Arriba a Abajo,
oposiciones que han sido llama-
das también a veces,"cielo" e
"inframundo" respectivamente.

Por el mismo plano espacial
de las 4 direcciones,Este,Oeste,
Norte y Sur,se desplaza el sol,
que es el Gran Jaguar Dewvorador
de los hombres y de si{ mismo,con
su calor ardiente; es el Viedo
de todas las mitologias america-
nas, con su pareja—hermana, la
luna, la Vieja, la Rana-Abuela,
gue trae la lluvia a la tierra.

La Tierra se encuentra en el
punto de conjuncién entre los
dos planos: est& entre Arriba y
Abajo, en el medio entre los pun
tos cardinales. Necesita un in-
terme diario, lo encuentra en la
Gran Serpiente mitica, la Ser-
piente Arco-Iris, gue une cielo
y tie- rra, y que une todos los
punteos del espacio gue se encuep
tran en oposicién entre si, for-
mando de este modo una estrella
de varias dimensiones, constituj
das a partir de 6 puntos:




Este s{mbolc, que se ha lla-
mado en otra parte del mundo "Eg
trella de David", es también un
sinbolo caracteristico de nues-
tra América, razén por la cual
estAd presente en 1la simbologia
sagrada de cultos antiquos y re-
cientes como el de Maria Lionza
en Venezuela.

E]l espacio césmico mitico con
sus 6 direcciones influye la geg
grafia americana, donde encontra
mos los siguientes espacios sa-
grados, que conjuntamente con el
anterior se encuentran en la mi-
tologia de todo nuestro continen
te:

La Montafia

La Laguna

El Mar (gue es la Mayor de
las lagunas).

El Rio

Entre todos forman imbrica-
ciones césmicas entre las cuales
media la Gran Serpiente multico-
lor, el Arco-Iris, "puente® en-
tre los distintos espacios.

En cuanto a 1la Tierra, ella
es la imbricacién entre 1los 2
grandes planos, estd en el cen-
tro de 1la cruz césmica, razén
por la cual es parte de ella y
es también sagrada. Ella es la
Tierra de los Antepasados, los
cuales son el S0l y la Luna, o
ciertas constelaciones (las
Pléyades o la Via LActea, por
ejemplo]).

El Sol y la Luna son los Dio
ses Viejos, simbolizados en este
dibujo gue encontramos grabado
en las piedras de todo nuestro
continente, de Canada a Chile y
gue tenemos en Venezuela en to-
dos nuestros petroglifos o "Pie

dras Pintadas“:(:::)
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Este simbolo a veces se enrrg
1la sobre si mismo:

®

0 se extiende en formas li-
neales curvas o en linea recta:

W\___._#-_-m—-—ib

En todos los casos tenemos
la Gran Serpiente-Arxco-Iris, a
la cual se une la Tierra Sagra-
da, "Mu" de 1los antiguos Chib-
chas, que es el Utero Sagrado,
Tierra de los Antepasados, 1la
Tierra Wakan de los 1indios de
Norteamérica.

Tenemos entonces 1los Dioses
Viejos de 1los Apaches, de los
Olmecas, de los Chibchas, de los
Arawak, de los Caribes, gue son
los Taitas de nuestros campesi-
nos meridefios, o el Viejo y la
Vieja que bailan con los otros
danzantes en las "“locainas" de
Mérida: en las danzas de San Be-
nito, de San Isidro, de Santa
Rita...

En los orfigenes miticos del
hombre americano (amerindio) es-
t4 la Serpiente Césmica, que es
engendrada ésta a través de Alre
y Tierra. Los pueblos Caribe y
Arawak de Venezuela como de las
Antillas, por ejemplo, relatan
todavia su origen relacionandolo
con dicha serpiente, la serpien-
te-mujer, o la sirena, Yara, Uya
ra o Wuyara, hermosa mujer del
rio y de la selva, que atrae a
los hombres para poseerlos en su
palacio fluvial (Tamayo, 1943:
231) (L'Etang, 1991:94) pero gue
es también, como veremos, el an-
tepasado-serpiente. '

Roth (1915: 242), se refiere



a los Oriyus, o Bouto, espiritus
del agua gue aparecen bajo la
forma humana de ambos sexos, pa-
ra atraer a los hombres y muje-
res... creencia gque conocemos
bien agui, en nuestra Cordillera
Andina, por ser de la vida coti-
diana en nuestra 2zona rural
(Clarac, 1981).

Hay muchos espiritus protec-
tores de todas las especies exis
tentes, pero encima de ellos es-
tan los Grandes Espiritus gue vi
ven en el aire, en la tierra, en
el agua. Los llaman "Padre" o
"Madre" ("Si" en Tupi{, "O0-yo" en
Arawvak, "Mama" en Taki-taki,
"Taita"™ en Mérida).

Esos grandes espiritus, amos
de todo lo gue sucede en el mun-—
do, son representados por la Ser
piente, y en la zona del sur so-
bre todo por la Anaconda, "Madre
de las Aguas",o "Madre de Agua",
serpiente gigantesca o "Gran Ser
piente™ gue aungue ausente en o-
tras regiones(como en los Andes)
vive ahi a través del mito. La
nombran Agaruma los Caribes ne-
gros de Beliza, dandole a veces
la forma de un cocodrilo, o de
un cangrejo gigante, gue puede
ser una hermosa mujer de pelo
largo (Taylor, 1951:104),.

Breton, en el
cuenta acerca de los Caribes de
las Antillas que su antepasado
Kalinago salié de tierra firme y
vino a instalarse en la isla de
Dominica con su mujer y su fami-
lia. Tuvo una larga posteridad,
conocldé los sobrinos de sus so-
brinos (los cuales sustituyen,

siglo XVIII,
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en una estructura de parentesco
matrilineal, a los "hijos de los
hijos"™ ya que estos altimos co-
rrespondian a una estructura pa-
trilineal, o bilineal). Estos sg
brinos de sus sobrinos, gquienes
eran muy crueles, pues lo envene
naron vy al morir é1 se transfor-
mé en un pez monstruoso, llamado
Aikaiouman, gue sigue viviendo
en los rios y en el mar (Bretaon,
1647: 52, c¢itado por L'Etang,
1991:34).

Este mismo pez lo tenemos al
sureste del Lago de Maracaibo,
donde la poblacién lo llama "“pez
Nicolas" el cual va acompafiado
de la "Sirena".

El origen de 1los Caribes es
relatado del modo siguiente:

Habia antafio un indio Ara-
wak gque le recomenddé a su
hija Sesé* no baflarse en el
rio cuando ella tuviese la
regla. Un dia, sin embargo,
Sesé, gque hablia olvidado
el consejo, fue a bafiarse
y se encontrd con la ser-
piente gue la poseyd y 1la
hizo madre. La serpiente
se transformaba en hombre
todas 1las noches, y la mu-
chacha 1iba a encontrarse
con ‘41l a orillas del rio
sin que 1lo supieran sus pa
dres. Bacié de ella un hi-
jo de la serpiente,el cual
jugaba de dia en el agua
con su padre. De noche to-
dos regresaban al Carbef**

escondiéndose la serpiente
en el vientre de la
mujer.

¥ Kombre que significa "hermanita® en el patois antillamo actual.

tt Palabra caribe que significa aproximadamente "Aldea abrigada de los vientos®, y que sique siendo utilizada en las

Antillas menores.



El hermanc de ésta se pre=
guntaba desde hacia un
tiempo por qQué Sesé obte-
nia siempre bayas de bala-
ta (Mimusops Riedleana)
sin tener qQue irlas a bus-
car, y sobre todo sin te-
ner hacha para cortar el
arbol. Una tarde siquié a
su hermana, la cual se di-
rigid hacia un gran &rbol
de balata, salié la ser-
piente de su vientre, su-
bié al Arbol y, transfor-
mandose en hombre, sacudid
las ramas para hacer caer
las bayas. Esto enfurecié
al hermanc de Sesé quien
atacé con su hacha a 1la
serpiente, cortAndola en
mil pedazos, gque enterré.

Algunas lunas después, al
cazar por esos lados, oyé
mucho ruido ah{ donde ha-
bfa enterrado la serpiente
Yy al acercarse encontré
cuatro casas llenas de in-
indios (procedentes de las
cuatro puntos cardinales):
Eran los hijos de la ser-
piente, quienes fueron los
primeros Caribes.

En una de las casas estu-
vieron contentos de cono-
cer a su tio Arawak, pero
los demds se enfadaron
pues ese tio era quien ha-
bia matado a su padre. Los
jefes les aconsejaron, sin
embargo, de no matarlo.
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Carlibes y Aravak intercam
biaron regalos y vivieron
como amigos hasta el dia
gue Sesé, ya muy vieja y
por no haberse consolado
nunca de la muerte de su
marido (serpiente} pidié a
sus hijos los Caribes de
matar a un pequefio Arawvak
para vengar ‘dicha muerte,
lo que hicieron; pero en-
tonces los Arawak mataron
a su turno a un pequefio Ca
ribe, y asi fue como comep
zd la guerra entre Caribes
y Arawvak, la cual sigue
todavia hoy (segin Delawayp
de: 167 - 202 citado por
L'Etang, 1991 : 95).

Este mito es relatado tanto
por los Caribes actuales de Domi
nica, por ejemplo {que serfian
los "8ltimos Caribes" como los
llama Delawvarde,aungue muchos
"Gltimos Caribes"™ hay también en
Venezuela) y los de Guyana (como
lo reporta Roth, 1915: 143, ci-
tado por L'Etang, 1991:96) como
por los Waraoc (Roth, id.).

Tales mitos, gque tienen to-
dos la misma matriz entre Cari-
bes y Arawak, hablan del origen
de los Caribes, no del Arawak*%,
haciendo descender 1los primeros
de los segundos por la mujer, y
de la serpiente por el varén. Es
decir: la mujer seria de origen
humano y arawak, mientras gue el
varén (Caribe) es de origen ser-
piente, es decir sagrado; asfi,

*inqgue Noeli Pecaterra, en 1988, me contd en Maracaibo, el mismo mito para el origen de sus antepasados Vayow (o
Guajires), hay que considezar, sin embargo, que elles son de familia lingidstica Aravak y no Cazibe, como se sabe.



el Caribe es, a la vez anterior
Y posterior al Arawak, pese a
ser Arawak por linea materna, pe
ro al ser de origen serpiente
por linea paterna, es mas sagra-
do que el Arawak, gque s6lo es,
en efecto humano.

Con este mito podriamos re-
construir, entre otras cosas:

l.- La probable llegada pos-
terior de los Caribes a América,
habiéndolos precedido en nuestro
Continente los Arawak.

2.- E1 dominio Caribe sobre
los Arawak, evidente a la llega
da de los espafioles,

3.~ La estructura de paren-
tesco del Caribe, gque no sélo
era idealmente exogémica como my
chas estructuras de parentesco,
sino efectivamente exogdmica, ya
gque buscaban los Caribes, cuando
podian, mujer entre los Arawak,
repitiendo de este modo su mode-
lo mitico... lo que ha enredado
tanto las cosas para la histo-
ria, gue hoy en dia ya los inveg
tigadores no saben cuAndo se tra
ta de etnias propiamente Caribes
Y cuédndo de etnias propiamente
Arawvak ya gue unas tienen carac-
teristicas de las otras... El eg
pafiol se confundié atn mas:No ep
tendia por qué a veces entre los
caribes habia un idioma para los
varones y otro para las
res...les parecié extrafiisimo...

4.~ Ser hijos de la Serpien-
te de Agua nos explica miticamep
te por qué 1los Caribes siempre
fueron grandes marineros... Posji
blemente 1llegaron por el Pacifji
co, dominaron el mar que hoy lle
va su nombre, y sigquen siendo en
Venezuela grandes marineros de
los rios mas temibles.

Son los "duefios del agua",

muje--
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como la Serpiente
Antepasado.

mitica, su

Este mito se ha transmitido,
en las islas del Caribe donde se
extinguié la poblacién indigena,
a la poblacién de origen africa-
no: en Santa Lucia y Martinica,
por ejemplo, se recomienda hoy
todavia a las mujeres gue tienen
la regla, no pasearse por la sel
va ni acercarse a las fuentes de
agua ni al mar para no ser emba-
razadas por la serplente.

La serpiente mitica no es sg
lamente un hombre, es también mu
jer como vimos anteriormente, es
la Gran Diosa del Agua, Amana de
los Karifia, Maman D'lo (mama del
Agua) de los Antillanos actua-
les. Es la Diosa Madre del Uni-
verso, que se muestra a veces bg
jo la forma de una mujer de wuna
extraordinaria belleza. Es inmor
tal y no nacida: siempre existié
y no tiene ombligo. Dice a 1los
hombres:

"Ustedes me llaman Serpien
te, pero no lo soy.

He sido a menudo Serplente.
Yo soy Yo. Cambio mi piel
todo el tiempo.

Yo soy lo gue permanece jo-

ven cuando se vuelve vie-
jO"...
(De Goedje, 1943:26, cltado

por L'Rtang, 1991: 98B}.

Ella renace constantemente
de si misma. Por esto, en el mi-
to, la serpiente macho es matada
por el hombre pero renace de sus
pedazos. Los Wayuu (Guajiros)
tienen también este mito como o-
rigen de ellos, a pesar de ser
Arawak (porque hablan una lengua
Arawak; aungque algunos investigg
dores discuten si no habrfan si-
do Caribes en su origen...una de
las razones, tal vez, por las
cuales se sienten rivales de los



Afiu o Paraujanos, gque son tam-
bién Arawak). Dicen los Wayuu en
efecto gque las mujeres Parauja-
nas son "Vientres" para ellos...
repitiendo asi el mito en la hig
toria wvivida en su cotidiani-
dad... Pues el Caribe como el Wa
yuu, es progenitor al mismoc tiem
po que feto... ¥y la serpiente es
la gue permite pasar del mundo
de los vivos al mundo de los
muertos pues forma un puente en-
tre estos Z mundos el cual segfn
unas versiones del mito, seria
hecho de piel de serpiente...

SegGn otra versién,es la ser
piente viva misma el puente, la
serpiente de mtltiples colores,
la Serpiente Arco - Iris... Arco
Yy Arca de nuestras montafias andi
nas...

Por ser " " es
asimilada en la mayoria de 1las
versiones a la micura, la pimpi-
na, a la tinaja, a la vasija de
cerdmica... razén también por 1la
cual, segtn L'Etang (1991:98},se
ha utilizado entre muchos grupos
indoamericanos la técnica del ep
rollamiento de una tira de arci-
lla para la fabricacién de vasi-
jas, técnica 1llamada "enrolla-
do". Por esta estrecha relacién
con la cerdmica, las mujeres ac-
tuales de la Cordillera de Méri-
da temen buscar la arcilla o bug
car agua al rio, cuando estin em
barazadas; sé6lo que en Mérida ha
habido una transformacién: El pe
ligro no es por el embarazeo, si-
no por 1la regla... y el primer
hijo debf{a ser sacrificado anti-
guamente a la diosa del agua
(Diosa-Laguna, o0 Arco iris hem-
bra,la Gran Serpiente o Jama-
shia) (Clarac, 1981: Parte II y
1992b: Parte IV, capitulo 3).

La divinidad Serpiente es
también una constelacién llamada
Amana por los Karifia de Venezue-—
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la y Wanasal por los Caribes do-
minicanos, constelacién que ten-
dria la forma de una gran ser-
piente, totalmente visible en el
cielo durante la estacién lluvig
sa. Dicha constelacién es estrug
turada por 1las constelaciocnes
que nosotres llamamos Taurus, Au
riga, Perseo, Andrémeda,Casiopea
y Lacerta (Ver L'Etang,1991:97).

El espacio marino es parsa
los Caribes un espacio muy ambi-
guo, como sucede con todos los
pueblos del mar. Fueron aguéllos
los mejores marinos de la Améri-
ca indigena, y siguen siéndolo
en ciertos casos{(por ejemplo los
Yekuana de Venezuela, aungue és-
tos,ahora,han de contentarse con
los rios amazdédnicos)En su mitolo
gia el mar nacié con el Gran Di-
luvio engendrado por la ira del
Gran Espiritu,y su salinidad se
debe a la orina de los Espiritus
~Caminos, relacionados con el AL
co Iris o Gran Serpiente de Agua

Igual creencia encontramos epn
tre los Maya-Quiché y entre los
Mu-Ku de Mérida en relacién con
cierta agua de lluvia (orina del
Arco-lris),asi como entre los Cg
nibo de la Amazonia peruana. Por
esto los Arawak insulares y los
Caribes no utilizan la sal, ya
que ésta es engendrada por la o-
rina de la Gran Serpiente - Arco
iris y, por consiguiente, nociva
para los hombres pues "abrevia
su vida"™.Igqual importancia es da
da a la sal en nuestra Cordille-
ra Andina, pero con inversién de
sentido:Protege, en efecto, con-
tra los dafios causados por 1la
misma Gran Serpiente (la "Cule-
bra Gigante") vy por todos 1los
"Encantos" ...

La dualidad del mar y del a-
gua en general produce muchos ta
bGes: Hay palabras gue no se pue
den pronunciar en las Antillas,



como "isla", "tempestad","roca",
"lluvia®, cuando uno estd en al-
ta mar; en Mérida encontré un ta
bi sobre la palabra "culebra" (y
tilizada en lugar de "serpien-
te") en muchas circunstancias.

Los espiritus del mar y del agua
son ascciados también con 1los
espiritus de los nmuertos.

Segin las culturas, 1los
restos humanos se "restituyen" a
uno de los cuatro elementos: Fue
go, aire, agua, y tierra. Asi es
como los ritos funerarios de las
culturas autéctonas americanas
se realizaron generalmente en re
lacién con los dltimos dos ele-
mentos, tierra y agua,tanto para
el enterramiento normal como pa-
ra el sacrificioc humano. 86lo en
algunos grupos se ha utilizado
también el fuego, para convertir
en cenizas el cuerpo del difun-
to, aunque esta costumbre se en-
cuentra generalmente en relacién
con el entierro secundario; o
para deshidratar el cuerpo, en
una especie de momificacién, lo
que no es corriente.

La salida del espiritu del a
gua (de la laguna, del rio o del
mar), o la creencia de que los
muertos "se van por el aqua, hag
ta la laguna de los muertos", cg
mo consegqguimos todavia hoy en la
Cordillera de Mérida, serfa un
rasgo del "interminable ensuefio
con la muerte", como diria Bacheg
lard (1974:99). En efecto, como
nos hace observar este mismo au-
tor, el aqua,substancia de vida,
es también substancia de muerte
para el ensuefio ambivalente.

Ya Yung habfia hecho notar que
el agua es un simbolo materno 1lo
mismo que el Arbol, o la tierra,
de modo gue poner al muerto en
un féretro, o en una vasija de
cerémica redonda, o en una cama-
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ra subterrédnea, como en la anti-
qua cultura de nuestra Cordille-
ra, es doblar para él1 las poten-
cias maternas: "El muerto es re-
mitido a la madre para ser nueva
mente engendrado®™, como diria
Yung, pues "jamas la Vida ha po-
dido creer en la Muerte", razén
por la cual le parece a Bache-
lard (p.100) qgue la muerte no es
el dltimo viaje: Es el primer
viaje para los gue suefian...

Los espiritus malos del mar
pasaron también a las creencias
de las poblaciones antillanas de
origen africano y hoy tienen un
nombre en patois:Djab Lanmé (Dia
blo del maxr), mitad pez, mitad
mujer, gue viene también de 1la
mitologia africana acerca de la
"sirena"; de todos modos, el mi-
to sobre sirenas parece ser uni-
versal, especialmente en los pue
blos gue viven a orilla del mar
o de lagos.

Los muertos se van por el
agua... porgue asi se van definj
tivamente, no contaminan la tie-
rra. No regresan o, cuando regre
san son los héroes antepasados:
Han vencido la muerte porgque vepn
cleron el agua.

El muerto en tumba, en necré
polis, es un muerto gue no se va
del todo, sigue presente.

En la América indigena ha ha
bido los que han querido apartar
definitavamente a los muertos y
los gue han querido conservarlos
en parte. Esta segunda tendencia
fue reforzada a) por los euro-
peos: los muertos siguen presen-
tes, la necrépolis es como una
forma de casa, porque el muerto
estad vivo: Ademas, el europeo es
cristiano y espera la resurrec-
cién de los muertos en cuerpo cg
mo en alma; b)por los africanos:
su religién pone en contacto pe-



ridédico a los vivos con los mueg
tos (culto a los antepasados,que
pasan a sus descendientes a tra-
vés del alma y del nombre, y
que los posesionan...).

Algunas de nuestras poblacig
nes criocllas han heredado ambas
tradiciones: Los campesinos merji
defios, herederos de Aravak y de
Chibcha, de europeos y de afri-
canos, entierran a sus muertos,
pero les hacen "una tumba simbé-
lica de piedritas de «rio para
que se vayan por el agua..."

El héroe del mar es un héroe
de la muerte: "El primer marine-
ro es el primer hombre vivo tan
valiente como un muerto"
(Bachelard, 101).

Cuando 1los muertos se wvan
por el agua, se espera de ellos
que regresen un dia...Serdn en-
tonces héroes, porque son seres
milagrosos: Pueden crear ciuda-
des, salvar sus pueblos, reha-
cer un mundo.

Este es el sentido de 1los
hérces que sobreviven al diluvio
en todas partes del mundo: Re-
crean al hombre luego, o lo ayu-
dan a re-nacer, Yy son creadores
también de la cultura humana. Cg
mo dice el Popel-Vuh, es el caso
de las Serpientes Emplumadas
(los Constructores, los Formado-
res, Dominadores, Poderoscs del
Cielo, Procreadores, Engendrado-
res), que estaban sobre el agqua,
cuando existia ella socla sobre
la Tierra con su luz esparcida.
Son los Grandes Sabios y Espiri-
tus del Cielo (o del RAire) y del
Agua, Quetzalcoatl, la Culebra

30

gigante, el Arco-Iris en su
dualidad sexual, el Abuelo y la
Abuela, los Viracocha y Pacha-
mama, porqgue tenfan la Palabra,
el lenguaje de los Aires y de
las Aguas... (Ver Popol- Vuh o]
libro del Consejo de los Indios
Quiches. Trad. del francés de

Miguel A. Asturias Yy J. M,
Gonzédlez de Mendoza) como
también dice todavia nuestro

campesino meridefio.

observar como
mitclégica ha
continep
a sur, o
diferentes
esos dioses-

Es importante
esta concepcién
recorrido todo nuestro
te americano de norte
de sur a norte, en
versiones, y como
héroes siempre son percibidos
como los antepasados wmas anti-
guos, razén por la cual se los
llama siempre "los Viejos", o
*los Abuelos": Asi fue también
El Viejo de Norteamérica (Fuego,
Aire, Agqua, Gran Espiritu del
Cielo-Universo) y su mujer, La
Vieja, Espiritu del Maiz y/o
Mujer-Bisonte, el "Viejo" Tlaloc
de México, muy anterior a los ag
tecas, relacionado con el Agua*,
los encontramos en la Cordillera

de Mérida bajo los nombres de
Ches o Shuu, o Mifafi y Jama-
Chia o Chia, o 1los Viejos, o

Arco-Iris macho y hembra, o los
Taitas, o Don Simén y Dofia Simo-
na; en el antiguo Pert bajo el
nombre de Viracocha (el Dios del
Aire, de 1la Laguna y del Arco-
Iris), o en la antigua Colombia,
con el nombre de Cuchaviva
(transformacién e inversién del
nombre Viracocha segfin Triana
(1984).

Para terminar, quiexo hacer

¥ 1 que conmovié todavia a los mexicanos en nuestro siglo al ser tramsportado al Mosec Antropoldgice, lo que desatd

seghn elles unas lluvias catastréficas.



referencia a tres importantes
elementos culturales gque estén
en estrecha relacidn con esta
cosmogonia:

El Caballo, la pipa y el ta-
baco.

El Caballo, porgue estamos en
un afio en el cual se habla mucho
de la primera llegada de los es-
pafioles a nuestro continente y
gque el caballo fue instrumento
fundamental de su conguista; tan
fuendamental gque pienso no equi-
vocarme al afirmar gue sin é1
ellos no hubiesen podide invadir
estos enormes espacios continen-
tales ni hubiesen podido someter
a las poblaciones gue los ocupa-
ban.

El caballo, como sabemos, prg
vocd terror y panico entre 1los
indigenas, porgue éstos lo incorg
poraron a primera vista en su
mito, no habiendo sucedido esto
con ningdn otro animal aportado
por el europeo a América.

Originario de
desaparicién a £fines del Cuater
nario en este continente hizo
que fuera desconocido en el mis-
mo. Sin embargo, si consideramos
gque el poblamiento se realizé
agui por oleadas gue llegaron en
distintos momentos y de distin-
tos lugares de nuestro planeta,
las gque vinieron de Asia en los
Gltimos milenlios obligatoriamen-
te lo habrian conocido antes de
emigrar ¢Por gqué no lo trajeron
consigo? ;Porque llegaron por el
mar y sus barcos no tenian capa-
cidad suficiente como para
transportar este tipo de animal
a causa de su peso, su vitalidad
Y su forma de alimentarse?...

América, su

De modo que, si guedaba de
€l algin recuerdo en ciertas po-
blaciones americanas, seria de
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caracter mitico, ya gue la histp
ria se transforma en mito a tra-
vés del tiempo.

Volviéd a América con los espa
pafioles, guienes lo trajeron deg
de un principio; incluso a Nor-
teamérica, ya que don Juan Onate
introduce el caballo en 15388 en
Nuevo México, donde lo roban los
Indios Pueblo y a partir de este
robo pasdé el caballo a manc de
los otros grupos étnicos nortea-
mericanos (Shoshones, Sioux, Da-
kota, Crow, Cheyennes, Algonki-
nos, Ojibva y Apaches, por ejem-
plo), grupos agricultores-cazadp
res especializados en la caza
del bisonte, animal gue tenia un
papel trascendental en su mitolg
gia ya que la Gran Diosa inicial
era la Gran Mujer Bisonte
Blanco.

El caballo fue incorporado en
tonces a la vida cotidiana como
al mito. Su nombre en el Norte
fue Gran Perro, o Perro Sagrado
y en el Sur lo llamaron Gran Ve-
nado, © Venado Arco-Iris, y sus-
tituyé este animal en la mitolo-
gia como sucedié por ejemplo en
todo el Occidente de Venezuela,
donde encontramos todavia hoy
gue nuestros campesinos conciben
gque "el arco-iris tiene cabeza
de caballo y bebe agua en las
lagunas™...

Sobre la pipa se funda la cog
mologia de muchos grupos america
nos. En Norteamérica se prepara-
ba con cuatro cintas gue cafan
de ella y representaban las cua-
tro partes del universo horizon-
tal:la cinta negra era el Oeste,
donde viven 1los Espiritus del
Trueno que nos envian la lluvia;
la blanca era el Norte, de donde
llega el Gran Viento Blanco que
lo purifica todo (porgue trae
consigo la nieve); 1la roja era
el Este, de donde sale la luz



del sol y donde vive la Estrella
de la Mafiana, porgue -ambos le
dan al hombre el Concimiento. La
amarilla era el Sur, de donde
viene el Verano y el poder del
crecimiento para todo.

Esos cuatro Espiritus forman
uno solo, simbolizado por 1la
pluma de Aquila gque representa
la wunidad, ya qgque representa
también el espiritu de leos
hombres que debe elevarse hacia
las alturas. En efecto, el Cielo
es el Padre, 1la Tierra es 1la
Madre, y todos los seres vivos,
tengan pies, alas o raices, sus
Hijos {(ver Bramly, 1974).

La pipa significa entonces la
unidad del mundo, su armonia.
Por esto es sagrada, es una es-
pecie de "ideograma del univer-
so", como dice Bramly (p.89) ¥y
un medio de comunicarse con to-
das las Fuerzas del mundo de Mas
AllA. Ella habrifa sido traida a
los Sioux, segfin el mito, por la
Gran Mujer Bisonte Blanco.

De modo que fumar pipa era,
para los antiguos y modernos
habitantes autéctonos de Amé-
rica, el acto magico por exce-
lencia; un acto colectivo, que
da al mundo unidad, paz, armo-
nia. POr esta razén hay que
purificarla antes con yerbas
arom&ticas que se QqQueman mien-
tras se la mantiene encima del
humo, el cual entra por el tubo
Yy luego sale en direccién de
Arriba (Cielo}. Asi, el Gran
Espiritu, "El Viejo™", es el
primero en fumar.

Luego se llena de tabaco y se
ofrece a las seis direcciones
(ritual que se consigue en rela-
cién al tabaco en toda la Améri-
ca tropical, con o sin pipa, ha-
ciendo participar asi{ el Univer-
so entero en la pipa, y la pipa
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en el Universco; ee declr gque se
busca la disolucién en la Unidad
Césmica del Gran Espiritu (Wakan
Tanka de los Sioux, Viracocha en
Tiwanaku, o Ches en la Cordille-
ra de Mérida...).

El complemento de 1la pipa ha
sido evidentemente el tabaco, fu
mado en casi toda la América in-
digena; el tabaco que permite,
sea solo, sea con la pipa, comu-
nicar directamente con los espi-
ritus. Su antiguo simbolismo ha
pasado a nuestras ciudades vene-
zolanas de la actualidad, por
ejemplo a través del culto a Ma-
ria Lionza, que tiene tantas rajf
ces indigenas, al mismo tiempo
que africanas.
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RESUMEN

Bn este trabajo se procura mostzaz como los grandes
mitos americamos de norte a ser se estrecturan del
Rismo modo alrededor de un tema central: las relaciones
cosmogbnicas entre seis dizecciones del wniverso, las
coales son puestas en comunicacién permanente por la
Cran Serpiente Cdsmica, que, a partir del Aire y del
igua, engendza @ los "Dioses Viejos", sol, luna, y al
Utero Sagrado que, junto a los anteriores engendré al
hombre: la Tierra.

ABSTRACT

This article attespts to shov hov the great American
ayths, from serth to south, are structured in the same
vay around aae central theae; the cosmogonic relationms
betveen six directions of the universe, permamently in
comsunication with each other through the Great Serpeat
vho, starting from Bir and Vater, engenders the *0ld
Gods®, sun, moon and the Sacred Womb, wich together
vith those already aentioned engenders man: the Rarth,



LOS DUENOS

Juan José Molina Molina *

I. INTRODUCCION.

En principio preferimos diri-
girnos directamente a la fuente:
los hablantes, comoc una acecidén
cercana a la conversacién revela
dora del imaginario de los pue-
blos del paramo, del sentido prg
fundo que para cada poblador re-
presentan estas fabulas -gque nog
otros valoraremos en un sentido
literario- recogidas en el seno
de una familia trabajadora del
anime, en una aldea de Tabay.

El objeto de este trabajo es
presentar un fragmento de uno de

DEL

PARAMO

estos contadores de historias,
como testimonio de la tradicién
oral del pAramo,en la que se pre
senta toda una situacién compueg
ta de elementos diversos y enig-
mAdticos: El1 mito de los encantos
en las lagunas.

Desde el punto de vista meto-
dolégico abordaremos el relato
como un texto 1literario, con su
coherencia interna y externa si-
guiendo los lineamientos de Jor-
ge Lozanoc en An&lisis del discur
so {(1982) y Umberto Eco en Lec-
tor in fabwla (1981}, para tal
fin hemos dividido el relato en

* Corsante de La Maestrfa de Literatura Ibero Americama, lastiteto de Imvestigacioses Literarias “"Gonzals Picén

Pebzes®, Universidad de Los Andes, Mérida.
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Nuseo Arqueolégice de la Universidad de Los Andes

Boletin Matropolégico #@ 24, Centro de Iavestigaciomes Nuseo Arqueolégico - Umiversidad de Los Mudes, Mérida, Baero -

ibril, 1992,



cuatro partes.

Desde el punto de vista teé-
rico esbozaremos algunas tesis
de aproximacién, hecha por desta
cados tedéricos de la literatura,
{Caillois, Todorov, Victor Bra-
vo) especificamente sobre la na-
rrativa fantastica, que nos per-
mitird diferenciar entre lo "ex-
tratio", lo "fantdstico" y lo "ma
ravilloso" como sentidos posi-
bles a donde apunta el relato.

II. "La palabra escrita, lo
repito, es un cadaver: ‘levAnta-
te y anda'. Hoy que todo es ale-
gre bullicioso en 1la reptiblica
de las letras, hoy gque el genio
Y 1la novedad van siempre ballan-
do juntos, tan contentos, scémo
no han hallado el modo de desper
tar esta muerta?"(Parra, 1957:
90). Teresa de la Parra hace es-
ta afirmacién hacia £inales de
la década veinte, donde plantea
la contradiccién y la dificultad
de trasladar la palabra oral a
la palabra escrita. Reclama ade-
mas, a toda esa cultura designa-
da para su tiempo como snobismo,
la incapacidad de adecuar un me-
canismo que permitiera el mayor
acercamiento posiblo de lo oral
con lo escrito, proponia: "si yo
fuera novelista de talento... ip
pondria la siguiente innovacién
en la novela: antes de comenzar
un didlogo cualguiera tendria
siempre un pentagrama sobre mi
pagina. A la izquierda como de
costumbre: clave, tono, medida;
luego los compases con notas y
accidentes, y abajo el texto; 1lo
mismo que para el canto, con un
poco de solfeo que supiera el
lector no tendrfia sino que tomar
el libro en 1la mano izquierda,
llevar el comp&s con la derecha
canturreando y jlisto!. El1 persg
naje habria hablado de veras"
(Idem, 1952:90).
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Asociar la oralidad con 1la
misica y el canto resulta facil
en este tiempo, cuando la 1lin-
giistica se ha transformado en

el snob de las universidades;
pero durante la segunda década
de este siglo, en el escritor

debié provocar 1la oposicién en-
tre una lengua oficial y el len-
guaje popular, es decir: la in-
transigencia de un lenguaje "cul
to" incapaz de apreciar el afiejo
vocabularie de un personaje popu
lar. E]l lenguaje al gque se refie
re De la Parra es el de los es-
critores "serios", pero apunta
ademis a la diferencia entre el
texto escrito, flijo e inaltera-
ble y el texto transmitido por
la memoria, invisible y altera-
ble. Esto es cada vez mds inexag
to en nuestro presente, ya que
la lengua de 1la literatura méas
reciente es en extremo libre, y
se parece en mucho al lenguaje
hablade, al extremo de que algu-
nos escritores han optado por
grabar directamente sus novelas.

III. Sefialadas
maneras de hablar
tura, reducidas
entre lo oral y 1lo escrito, se
nos agiganta el problema de 1la
nocidén de la literatura: ¢Se pue
de hablar de wuna "literatura
oral"?.

las diversas
en la litera-
las diferencias

Esteban Monsonyi en su ensayo
sobre "la oralidad"™ a manera de
resumen plantea lo siquiente:

*... en questro use es “literatora’cpalquier
conjunto de textos de suficiente relevancia sociocsl-
tural qoe Eerme parte del patrimonio cogaitivo y
afectivo de an grupo humano en forsa ininterrompida
aunqee sojeto a cambios diacrénicos. En este contexto
parece secundario si tal material es oral o estrito®.
(Monsonyi, Bsteban, 1930: 7).

Y mas adelante:

"2hora bien, nuestra coaceptualizacide inicial nos



permite y agtoriza llamar literatura cualquier composi-
citn textual de algén valor estético o semidtico que
posea smficiente expresividad y coherencia interna,
trdtese de especimenes orales, escritos o representa-
dos en otras tacnologias de la palabra®. (Momsonyi, B.,
19%0: 14).

Desde esta perspectiva inten-
tamos asumir como literatura el
testimonio oral de un sélo infor
mante, gue por su excelencia na-
rrativa puede considerarse como
una verdadera creacién litera-
ria: el tema central es el mito
del encantamiento de los paArames
de Mérida, contada por Cristébal
S&nchez, iletrado, cuya edad
estd entre 70 y 80 afios, oriundo
de Mucunut&n (Tabay), y en 1la
cual recupera el pasado y revela
la memoria colectiva de su pue-
blo. Para 1ilustrar hemos selec-
cionado un fragmento del testi-
monic ofrecido:

d. Bncanto es como que en el pdrame hay tantas
laqunas, hay tantas cosas. Y en el pdzamo hay un vie-
jo y no serd ano sino dos, que sop los legitimos due-
fos del piramo, y esos son los que mapdan en las lage-
nas; existen en las lagumas y eso, pero el questd para
encantarse por lo menos va uno a on piramo désos y pue-
de haber uwa lagundn del tamafio de todo el centro de Muo-
cunutde, y uno si estd para irse a encantar, no permita
Dios, uno mo ve laquna sino un caserio de teja, llega
uno y lo qee ve es qente y a gozar alli con la gente y
1a cosa, pero el mal ende estd es que esta geate gue
llega uno 3 esa casa y que le saquen café o le den
leche ¢ le den alquna cesa que upo reciba, diga ssté,
alli quedd, all! quedd encantas. Yo diga por... que le
voy a echar ese cuento...

B. Habia un seior en Los Nevaos, por cierto gue has-
ta posaba en mi casa paterna arriba, que no estoy segu-
ro de decile si era el finao Micomedes Dugarte o un tal
Francisco Peiia, uno deilos era el gue nos contaba a i
questaba pequedito, pers le contaba a papd y a mand; se
ponia & conversat y le contaba los ejemplos: decla é1
que &1 tenia un compadzre alld en Los Nevaos, que le cop
taba ese sedor, que el tenia aun compadte alld gue se le
habia perdido un giey, ya isqui hacia akes, seris que
se le habia perdido un qiéey, y viaje y viaje pal pdzame
a buscar el giey y nada y nada de consequilo, nada al
fin, y que le dijo a la esposa gue le hiciera us avici-

to que le iba dar la 4ltima buscada al guey, slao lo
consequia ya en esa vez, no lo buscaba ads, y 1le hizo
el avio la esposa y se fue, se fue con la marusita de
avio,

C. Mndar y andar el piramo y dale y dale y nada de
giey, nada de gdey; al £in y que salié un cerrajén por
alld, salié un cerzajén y el hombre cogid alld lejos en
or 1lano un casayondn de tejas muy bonitas, muy bonita
el casarondn de tejas; se dejé ir y entre mis cerca ya
fee viendo unos poros de piscos o pates y soy bonitos y
en ésto ya cuando iba llegando que salieron unas dos o
tres suchachas alante del patio a un corral y se pusie-
ron a ordediar una vaca, se pusieron a ordefar y &1 lo
aandazon a eatrar las anchachas y se sentd en el corre-
dor y niraba pa un rincén palld unos montones de alam-
bres y burzcloncs, barres, esi pero Lodo amariliile, Lo
dito amarillito; en eso que vinieron una muchacha de a-
114 con un vaso e leche y vino y brindé el vaso e le-
che, y gue se lp tomara; entonces el hombre cogib el va
so e leche, con la idea el hombre, el hoabre tenia re-
tentiva de las cosas, 2 lo que la wmuchacha se volvid a
ir aonde estaba ordefando, el hombre fue y zumbd la le-
che a un montononén de alambre gue habfa, fue y vacib
el vaso e lecha alld y fue y lentregé el caso a ella
déndose cuenta que se lo habia tomao; buems y volvid,
se volvié a sentar alll; al poguito que salié uwn vie-
jon, on viején de adentro con uma... puesta, con oma co
bija de lama de ovejo y un sombrerote peloeguama colo-
cao; quesque salib y que le dijo: ;*Qué le trajo aqui,
anigo®?, Entonces el hombrecito y que le dijo: "Bueno,
es que ande buscando un giey que se me perdid hace tan-
to tiempe y no ha sido pusible consequile, y resolvi sa
lir por agui a ver si de golpe por aqui usté lo ha vis-
to, de golpe ba llegao por ahl®, Entonces y que le dijo
el seiior, el patrén: "Abajo en aquel 1lapo que usté ve
all4, alld hay un ganao, vaya y vea si entze ese ganao
puede estar smo giey". Quesqgue cogid el hombrecito por
ese sabanén de! Llano bonito, llegé y se fue y se puso
2 sizar; estaba @114, lo comocié por el yerzo, por la
aatca; lo conocid, volvid a regresar y esque le dijo:
"Diga seior, que si estd mi giey alld, alld esti el
giey", y quesque le dijo: "Pues si usté lo comocid ques
st giey puede Ilevéselo, pero no le ves cabuya; usté no
trajo una soga pa llevdselo®. Pues que le dijo &1: "Di-
gane gque no acaté de traeme una soga®. Y gue le dijo el
seior: "Pues yo le voy a prestar uma, yo le voy a pres-
tar uvna soga pa que se lo lleve™, y esque le sach una
s0ga de rejo y se la dio y fue el hombre y le amarré el
giey y lleqé el gaey aqui y ya le dio los agradecimien-
tos y la cosa de gque habia consequido el giey en el po-
trero dé1. Ya coando fue a salir y que le dijo el viejp
te: "Pero usté no carga nada de avlo por ahi, (qué va a



comer de aguf que lleque 2 su casa?, le va dar mucha
hanbre porque de aqui alld serd lejos®, y que le dijo
el hombrecito: ®Pues yo si trala avicito, perc ae lo cp
ai por alld porque e dieron ganas de comer y me conl
el avicito que trala"; gue le voy a dar unos pametes pg
I3 que coma por alld onde le dé hambre, y se eatro pa
dentro el viejote y que fve y le sacé dos panotes; de-
cia el sedor ése, que decla el compadre dél que le pro-
vocaba ponerse a comer uno de uma ver, unos panotes
grandes, los sacd y se los regald y los eché en la marg
sa onde habia 1levao el avio; Jo echd, ya se despidid
dellos y esque le dijo el viejote: "Nire, hasta que no
salga al cerro aquel, questa alld, nmo vaya 2 mirar pa-
trds, porque si usté aira patzads el giey se le va a re
gresar y no lo veelve a sacar de aqui; oo mire patrds®,
¥

D. quel hombre cogid y Fue de cabresto, de cabresto
y se foe y se foe ya foe hasta que salié al cerzo alla
y entonces y que miré pa bajo, pallé paonde habia salj
do. ;Ay! no, no, y eso que era aquel lagundn tam qram-
de, entonces se dio cueata, miréd 1a soga, era ua bejuco
nico, ésa era la soga de rejo, un bejuco mico; ya le
causaba almizacién agquello, quél recibié una soga de re
jo y lo que lievaba amarrando el giey era un bejuco mi-
co; mas alante le dieron ganas de comer, y me dije: "Ne
voy a comer un pan, agui si me vey a comer un pan®, me-
tié la mano y sach el pamote y le que sacéd fue una bos-
ta seca de... wna bosta de vaca o giey, sequita la bos-
ta, eso y queran los dos pames, dos vostas, 5i, Ya le
diqgo, si &1 se toma el vaso e leche alli queda... Le rg
gresan y se hobiera quedao, y el que esta encantao pues
ése no estd viendo agua, ése estd en uma casa ahi. Aho-
1a los deelos éso5 51 estdn ab) en un lagunénm, abora el
qee estd encantao estd viviendo en oma casa: Ya le di-
go, ast es el pdramo.

IV. El relate esta dividido
en cuatro partes: A, B, C, D. A
funciona como condensacién del
discurso. E1 significado global
se manifiesta en 1l1la primera se-
cuencia: "Encantao es como gue
en el péAramc hay tantas lagu-
nas". La informacién se reduce:

A = B:C:D.

B es la situacién inicial del
relato. La historia que comienza
a ser narrada informa sobre su
seleccidédn y su transmisién como
herencia colectiva de generacién

cia afios"™.
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a generacién: "No estoy seguro
de decile si era el finao Nicome
des Dugarte o wun tal Francisceoe
Pefia uno dellos era el gque nos
contaba a mi, questaba pequefii-
to, pero le contaba a papA y a
mami; se ponia a conversar y le
contaba 1los ejemplos: decia é1
que é1 tenfiaz un compadre alla en
Los Nevaos gue le contaba ese sg
fior que é1 tenia un compadre a-
114 gque se le hablia perdido un
goey". El1 relato ha pasado por
tres contadores de historias an-
tes de actualizarse por el narra
dor, éste se propone contar los
gue otros han contadoc, manera cgo
mo se enteré de lo gue cuenta.

Entre A y B se produce un cap
bio en el discurso, marcando 1la
diferencia entre el resumen y la
historia. En A 1la referencia de
la deixls al localizar e identi-
ficar 1la perscna gue habla / yo
/ con el momento y el lugar, de-
limitado implicitamente el / a-
gqui / y el / ahora / en 1la fra-
se: "yo digo"; queda asi, sefiala
da la actitud discursiva comentag
tiva. El cambio de actitud de cg
menzar a harrar se produce por
"nos contaba", ademé&s, la histo-
ria que cuenta no coincide con
la situacién del discurso: "ha-
A se commuta en B y
C, ausencla de deiticos, para
volver en D a la actitud de co-
mentador: ®ahora el guesta encan
tao est& en una casa: ya le di-
go, asil es el pAramo". En los

‘fragmentos discursivos A y D hay

una personificacién del sujeto
de la enunciacién: el narrador.
En B y C en cambio, ese persona-
je estd ausente, "borrado", nin-
gn / yo / asume la palabra,
siempre se narra en nombre del
gue le conté: "decia el sefior e-
se, que decia el compadre dél
que ...". En el relato el conmu-
tar del "discurso"™ a la "histo-
ria™ implica un cambio de tiempo



(conmutacién temporal), un cam-
bio de persona (conmutacién ac-
tancial), pero no se notan cam-
bios espaciales, aungue se men-
cionan dos lugares ("Mucunutan"
- "Los Nevaos"); tanto el dis-
curso como la historia se localji
zan espaclialmente en 1la regién
del paramo. La conmutacién cum-
ple, en este caso, una funcién
de estrategia discursiva: la opg
racién de la conmutacién presupg
ne la puesta en escena del "“"sa-
ber popular", la tradicién se in
troduce en el relato pone como
evidencia la "voz" de la expe-
riencia de generaciones pasadas.

V. Comenzaremos por seflalar
la coherencia de lo gque hemos de
finido como la historia. La cohe
rencia la enfocaremos desde dos
puntos de vista: una coherencia
interna que 1la conformarian los
elementos intrinsecos del texto
y una ccherencia externa que de-
pende del oyente (o lector)
quien depende a su vez del "mar-
co". Estos dos tipos de anédlisis
no son excluyentes, al contra-
rio, complementan 1la idea de
coherencia en el relato.

La coherencia interna depende
fundamentalmente de 1las isoto-
pias, comprendiendc éstas como
"la permanencia recurrente a lo
largo del discurso (Lozano, J.,
1982: 30). La 1isotopia animal,
la basqueda del "glGey" (buey)
permite el desenvolvimiento y la
coherencia del relato:

Buey ---- cascna-laguna ----Buey

La isotopia
mento de conexién entre las par-
tes B, C, D, no corresponde a
una coherencia superficial como
esamblaje de frases' sino de las
estructuras profundas, de lo que
Greimas denomina como estructu-
ras légico-seménticas:

animal como ele-

Bisqueda -- riesgo -- salvacién

La isotopia alimenticia pro-
porciona el segundo elemento de
conexién. en la comida se proyeg
tan dos mundos posibles y dis-
tintos, en B el alimento
("avio®) es "real": "ledijoa su espesa
qoe le hiciera un avicito®, en C el vaso de
leche ofrecido y 1los panes, son
los componentes riegosos presen-
tados bajo una norma de corteslia
caracteristica en Los Andes, gue
consiste en la atencién al visi-
tante. La tentaclién de los "pang
tes": "Decia el compadre dél que le provocaba
ponerse a comer unp de upa vez*.De igual modo
es la comida la gue reduce lo
“"fantdstico®™, al personaje darse
cuenta de la irrealidad de 1los
vivido: “"setif la mamno y sacd el pasote y lo que
sacd fue una bosta seca’.

B:realidad ------- C:irrealidad ------ D:realidad

La coherencia entre B: C. D
viene establecida por la isoto-
pia animal y la isotopia alimen-
ticia.

Recurrencia: animal (19)

Recurrencia: alimento (19); vaso
de leche (5), leche
{1}, avio (ito) (6)
pan (ote) (7).

De hecho, el mito contlene
dos relatas: uno gue se refiere
a la bisgueda de un animal (rela
cién de verdad) y otro que se rg
fiere a los encantamientos (i-
rrealidad). En este caso las dos
isotopias no se anulan, estan en
relacién de complementariedad te
matica gue se refuerzan mutuamep
te, También se plantea, por cieg
to, un problema de coherencia ipn
terpretativa o pragmatica.

La coherencia pragmatica o ex
terna, asignada al oyente {o leg
tor) depende de 1la competencia



textual. Por competencia textual
entendemos el sustrato magico de
la poblacién del paramo:mito, 1lg
yenda, supersticiones, etc., que
nos define el "M"marco" o la "si-
tuacién" qgue posibilita la com-
prensién de lo gue ocurre en el
relato;en otras palabras, su leg
tura depende del entorno al gue
va dirigido: el relato oral ad-
quiere una dimensién colectiva,
su contexto fuera del cual nada
es verosimil: "el colectivo estg
blece sus cédigos de lo real, a
través de los cuales se define e
impene lo que es verosimil" ( Ve
ga I., 1988: 55). Estamos en el
lenguaje del mito, en la tradi-
cién oral del pAramo,lo que quig
re decir que el discurso presen-
ta su propia coherencia, cuya 1§
gica globalizante se arraiga en
lo mitico: "el estatuto de realj
dad con gque son recibidos y
transmitidos hace evidente el he
cho de que no scon simples rela-
tos ficticlos: su existencia y
su permanencia tiene gue ver con
una necesidad mitica y comunita-
ria de explicarse el mundo" (Pa-
lafox, E., 1990: 104).

Fuera de este contexto pode-
mos designar otro tipo de lectu-
ra como relato ficticio, median-
te el analisis de las diferen-
cias que establece Todorov entre
lo Yextrafio", 1lo "fantastico" y
lo "maravillosa"; diferenciar ep
tre estas categorias es asumir
el relato como un fenémeno lite-
rario complejo.

En ambos casos, advertimos
que el relato permanece invarig
ble: independientemente de cémo
sea asumida 1la historia no se
producen camblios en el nivel dig
cursivo, el relato habla siempre
de los mismos personajes y de
los mismos acontecimientos.

VI. Hemos

llamado al / yo /
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del texto personalizade "narra-
dor", con su caracterizacién de
comentador, pero hemos visto tam
bién que el sujeto del discurso
- en lo gue corresponde a la hig
toria - se "borra" tras un dis-
curso despersonalizado gue, sin
embargo, le pertenece y le defi-
ne: A este sujeto le llamaremos
"enunciador" de a historia. Al
analizar las relaciones del suje
tc con su enunciado se revela la
actitud del hablante,quien no sé
lo informa (narra) sino que ade-
mads manipula al oyente; en este
aspecto se puede observar la "mg
dalizacién "entendiendo por ésta
"todo aquello gue en el texto ip
dica una actitud del sujeto res-
pecto a lo gue enuncia™ (Lozano,
J., 1982: 104).

En el recorrido textual el e-
nunciador de la historia caracte
riza dos espacios: dentro/fuera;
en este sentido se puede distin-
guir, aungue en ambos casos se
describe un mundo doméstico, de
una parte lo que podriamos lla-
mar el mundo extrafiante (sagra-
do) o sobrenatural: la vida den-

txo de 1la laguna: "todito era
amarillito”™, los metales "“alam-
bres®™, "barras", "barretones"“,

tentando a su destinatario a que
establezca la relacién metonimi-
ca con el oro.Por otra parte, la
reiteracién del uso del adjetivo
"bonito® para denotar el mundo
paradisiaco en el gue se encuen-—
tra imbuido: "un caserén de te-
jas muy bonitas®™, "un llano bon}
to", "unos pocos de piscos y pa-
tos muy bonitos". Ahora bilen la
contradlccién aparece cuando es-
te mundo se torna amenazante, ip
troducfiendo asi 1la duda: svisi-
tante o victima? de wun mundo
éprecioso o perniclioso?; duda
gue aumenta segtn la orientacién
que toman los acontecimientos,
el poder de "dentro®™ es suscept}]l

ble de orientarse en un sentido



fasto o nefasto; queda asi suge-
rido que la orientacién gue toma
es la gue el "hombrecito" 1le da
al establecer los 1limites de lo
prohibido y lo permitido en este
espacio inviolado, rechazando el
primer alimento ofrecido(leche).
No debe ser simple colncidencia
gue el primer alimento gue deteg
mina el paso de afuera hacia a-
dentro sea 1lActeo, curiosamente
es una "muchacha" quien lo ofre-
ce, lo mismo que el paso del re-
cién nacido, sélo que invertido
del vientre(dentro} al seno (fug
ra), su primer alimento es el 1§
gquido gue segregan las mamas de
la hembra. El paso de una vida a
otra lo produce este alimento,
del que se deduce el caraicter sg
grado del lugar. Con el rechazo
prevé las consecuencias de un
"contagio magico" impidiendo de
este modo todo contacto con 1lo
sobrenatural y definiendo el 1li-
mite con las prohibiciones (Cai-
llois, Roger, 1942: 17); deos mup
dos regidos por un orden natural
pero con leyes diferentes.

El "viejote"™ qgue vive en la
laguna es presentado como el in-
termediario entre la naturaleza
Yy el hombre, es notable su pare-
cido con el diablo llanero en su
atuendo ("sombreroc peloeguama®™),
capaz de favorecer o desfavore-
cer al hombre. El orden natural
continta el orden social y lo rg
fleja, se establece una relacién
de poder entre el "viejote" y el
ser gue invade su espacio:

Anfitrién --—-—-—-- Invitado

Dominador ------ Dominado

("patrén") —=—-—-- {"hombrecito")
El "hombrecito® no ignora

cuanto sucede, al menos ésa es
la sensacién que deja su compor-
tamiento, pero no actéa con cu-
riosidad ante las aguas magicas

gue se desvanecen’. E1 "viejote"

sabe lo gque estd pasando y lo ad
vierte: "no vaya a mirar patrés
porgue si usté mira patrads el
giey se le va a regresar y no lo
vuelve a sacar de aqui". El rela
to proporciona un modelo de con-
ducta: la no curiocsidad ante el
riesgo’ .

La bfisqueda del animal es la
gue produce el riesgo en el per-
sonaje, al mismo tiempo destaca
su rol de héroe: todo animal do-
méstico que se aventure por esos
parajes estd perdido para su dug
fio, 1la laguna es el lugar peli-
groso por excelencia en el péara-
mo al gque no se puede entrar im-
punemente, el viaje por el espa-
clo inviolado trae como conse-
cuencia la proeza: conseguir el
animal. A partir de este momento
es que el enunciador de la histg
ria permite el humor: "aqui si
me Voy a comer un pan, metidé la
mano y sacé el panote y 1lo que
sacé fue una bosta seca®.

VIIi. Es conveniente plantear
que la falta de curiosidad expre
sada por el personaje ante la ad
vertencia, nos aleja de lo fan-
tastico,sl entendemos que lo fap
tastico - segfin Todorov - radica
en la "vacilacién"; de igual mo-
do,si asumimos la fe plena en la
perfecta correspondencia del can
pesino del pa&ramo con la natura-
leza. Pero es evidente gue el e-
nunciador d&e 1la historia relata
acontecimientos no susceptibles
de producirse en la vida ordina-
ria, por Jlo que nos permitiremos
el acercamiento al andlisis del
relato como un texto de ficcién.

Si asumimos lo fantéstico co-
mo- la puesta en escena de dos Apg
bitos y un limite, gue se separa
e interrelaciona; 1la produccién
de lo fantAstico supone la trang
gresién de ese 1limite (Bravo,
¥W., 1987: 47). Detengdmonos a



examinar a manera de resumen el
andlisis de las isotopias y la
caracterizaclién del enunciador
de 1la historia que nos permji
tird esclarecer 1la delimitacién
de los dos ambitos. Habfamos de-
€£inido que el mito contiene dos
relatos, la bésqueda del animal
{(relato verosimil) y lo referen-
te al encantamiento (relato inve
rosimil), este dltimo lo observg
mos en la isotopia alimenticia
gue pone en entredicho dos mun-
dos que funciocnan con leyes dife
rentes,de manera similar el enup
ciador distingue dos espacios:
dentro/fuera. El limite que sepa
ra los dos ambitos se encuentran
muy bien definidos en el texto,
la entrada al espacio inviolado
est4 marcada por el "cerraién"
después del cual se encuentra el
"casaronén" - laguna; en la salj
da después del "cerro" es que el
personaje devuelve la mirada pa-
ra darse cuenta de dénde ha salj
do. Paso que podemos formalizar
de la siguiente manera:

centyg -m--s | ~o--- periferia

Dentro Fuera

(laguna) (parano)
Gimite
(cerzo)

La produccién de lo fantasti-
co supone la transgresién del 1§
mite: el cambio de B a C, produg
cién del mundo extraBante, para
volver a D, restitucién y separag
cién de los ambitos.

B: realidad ------- C: irrealidad -------- D: realidad
{Dentro = riesgo)

Lo fantdstico, tiende a redu-

cirse cuando se restituye el 1§-

mite y son de nuevo separados
los &mbitos: la persistencia de

4]

un limite de separacién e inter-
relacién imposibilita lo fantds-
tico y genera lo gue con Freud y
Todorov llamaremos lo maravi-
llosoc (Brava, V., 1987: 48).

Los dos &mbitos que tanto la
isotopia alimenticla como el e-
nunciador han definido como o-
puestos, imposibilitan la alte-
ridad en C por las prohibiciones
y en D el humor marca la separa-
cién. el mundo de los encantos
se afiade al mundo real sin aten-
tar contra é1. Dicho en términos
de Caillois, lo maravilloso y el
mundo real se interpenetran sin
chogue ni conflicto, obedeciendo
sin duda a leyes diferentes (Ro-
gexr Caillois citado por Victor
Bravo, 1987, p. 244, 245). Con
tal distincién entrxe los ambitos
nos atrevemos a considerar este
relato como perteneciente més
gque a lo fantadstico a lo maravi-
lloso: la bGsqueda del buey es
la excusa para que el héroe de-
margue la diferencia entre dos
mundos posibles y diferentes.

VIII. CONCLUSIONES

1. E1 modelo de construcciédn
del relato responde al esguema
del héroe mitico: recibe el l1lla-
mado de aventura, decide entrar
en el mundo sobrenatural de don-
de regresa recompensado en su
bisqueda {(consigue el animal):
el héroe d&8 victorioso. La lagu-
na se tramsforma en el &mbito
"otro" con un "viejote" (maléfi-
co 0 benéfico) gque esconde teso-
ros; ("todo amarillito"), el hé-
roe invade este espacio en una
aventura solitarla que se colec-
tiviza al contarse.

2. El andlisis de la isotopia
nos revela la ambigiedad del re-
lato: los acontecimientos rela-
cionados con la bédsgueda de un
animal y los acontecimientos co-



rrespondientes al encanto, la an
bigiedad radica en el hecho de
que estos dos relatos son wuno
sélo.

3. La irrupciédn del "afuera"
en el "adentro" produce lo fan-
tastico cuando el limite trans-
gredido es restituido y los &m-
bitos separados, 1lo fantastico
se reduce produciendo lo maravi-
lloso.

4. Segtn el elemento extratey
tual de la coherencia pragmAtica
lo maravilloso no estaria en el
relato sino en su referente, la
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realidad magica revela la subje-
tividad de los pobladores del paA
ramo, esta visién ademds se en-
cuentra articulada a sus propios
cddigos de lo "real",la creacién
del Ambito irreal tiene su expli
cacién en el encanto, gracias al
cual tedo se vuelve posible. El
componente extratextual concre-
to, el mito,manifiesta una nueva
forma de realidad fundamentada
en el sustrato mdgico de 1la po-
blacién, cercana a las definicig
nes de Carpentler y Asturias al
referirse a lo cotidiano de nueg
tro continente como "real maravi
lloso" y/o "realismo magico".

Tenta de bueyes en Tabay, Bstado Wérida
(Poto: Museo Arqueoldgico "Gonzalo Rincém Gutiérrez® - Astonio J. Niio).



NOTAS

1. Sobre este punto recomendamos la lectura del ca-
pitolo "Mito y misica® de Claude Lévi-Strauss en Nito y
Significado. ®... es imposible compzender el aito como
tna secuencia coatinua. Esta es la zazdm por 1a que de-
benos ser conscientes de que si inteatames leer an mito
de la wisma manera en que leeaos upa novela o um arti-
cole del diazio, es decir, linea por linea, de izquier-
da a derecha, no podemos 1legar a entenderlo, porque de
benos aprehenderlo como uma totalidad y descubrir que
el significado del mito no estd ligado a la secuencia
de acontecimientos, si no més bien, si asi puede decir-
s¢, a grupos de acontecimientos, aungue tales aconteci-
nientos sacedan en distiatos somentos de la historia®
{(p. ©8). Mdemis gue los “desordenamientos® del caste-
1lano, de los que hablaba Arguedas somo proceso de aprg
piacién, de transformacién de la lemqua extraia em un
lenguaje propio, impesibilitan una lengua de secuencia
lineal. Ver anexo. José Maria Arquedas citado por
Victor Poenmayoz.

1. b tal respecto veanse los trabajos de Clarac de
Bricelio, la referencia aparece en la bibiiografia.

1. b diferencia del mito nds célebre de Orfeo en su
descenso al averno par el amor de su esposa Bartdice.
Hades y Perséfone acceden a restituir a Buridice a su
sarido, pero con uma condicidn: que Orfeo vuelva a la
tuz del dia sequido de su esposa, sin volverse a mirar-
la antes de bhaber salido de su reimo. Orfeo acepta y
eaprende camino. Ha llegado casi @ la luz del sol
coando le asalta wna terrible dmda: y se vaelve. Pero
Buridice se desvanece y mueze por sequada vez, Grimal
Pierre. Diccienario de Mitologia Griega y Romama.

ANEXOS

- Netaplasmnos:

Onde  Afdresis: es un cambio fonético comsistente en
la pérdida de un fonema inicial o em la supre-
sién de la parte imicial.

Questd Coatraccidn: fusién de dos o mds elementos fé-
nicos en uno solo, ejemplo: desos, guestaba,
que, dél, quél, dellos, queram, quesque, pa-
trds, palld,

Consequilo 3iacope: si la pérdida se produce en el
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interior de la palabra, ejemplo: decile,
llevdselo. Bn algunos casos prodoce diptop
Longacién, ejemplo: Nevaos, fimao, tomao,
colocae, llegao, gamao.

Pa  Apbcope: 5i la pérdida de los sonidos ocorre al
final de la palabra, ejemplo: pa, por para.

Vasoeleche Diptongacién entre palabras, ejemple:
peloequana.

Lentreqo Mlarqamiento de vocal,

Paonde También socede que se coabinan, en este caso
un apbcope con una afbresis producieado una
contraccidn.

Desordenamiento sintdctico:

nos contaba a af

Anbigiedad en la frase:

y fue y le amarrd el giey y lleqd con el giey agal y
ya le dio los agradecimientos y 1a cosa de gue habla

consequido e} giey del potrero dél.

iQuién amarza el animal?, ;quién recide los agzade-
cirnientos o quiée los da?.

Lenguaje acumulativo con "y":

Y es que le sacd una 5093 de rejo y se la die y fae
el hombre y foe y le amarré el giey y....
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RESUMEN :

El autor toma un mito que s¢ ha conservado hasta
nuestros dias en oaa familia de fabay y a partir de 81,
abordande su relato como texto literario, 1o analiza en
un modela de construccidn que posee y los esquemas pre-
sentes en ella. Encontrando er el andlisis la isotopia
reveladora de dos relatos con wna ambigiedad que radica
en ser unpo sblo. Lo mismo en coanto al “afumera® y el
*adentre®, donde lo fantdstico produce lo maravillesos.
Isi, 1a cokereacia pragsdtica de lo maravilloso no radj
ca en el telato, sino en su referente, puesto que la
realidad mdgica revela la sebjetividad de los poblado-
res del piramo, encontrdedose la visién articelada a
sus propies cédigos de lo "real®.El mito manifiests, e3
tonces, tna noeva fotma de realidad fundamentada en el
sustrato mdgico de l1a poblacida.

ABSTRACT

The author takes a myth which has been preserved up
to the present in a family in Tabay and analyzes it,
approaching the stoxry as a literary text, inmto its
structazal medel and the patterns existing in it. the
analysis discovers an isotope which reveals the ambi-
quity of tvo separate stories forming only one; the
sase thing occurs vwith reqard to the “outside® and
*ipside®, vhere the fantastic results in the marve-
Hous. Thus, the pragmatic consistency of the marve-
1lous is not rooted in the story but in its referreat,
since the magic reality reveals the subjectivity of the
dvellers in the high mountains and its vision is articy
lated accozding to their codes of "reality®. Thus, the
uyth reveals a mev kind of reality with its basis in
the magical sabstratus of the people.
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Reproduccién de parte del Napa del Estado Mérida, en el
que poede ubicarse la poblacién de Tabay, cercana a la
capital del Estado.



LENGUAS CULTAS
Y DIALECTOS
EN AMERICA HISPANA

Luisa L. de Pedrique *

~En el mundo antiguo
""Aﬁ)“ﬂ‘ " y " JLGAE Ktﬂf " des j.gna_
ban lo gque hoy conocemos como

"lengua" y "dialecto" respectiva
mente. "YAWIEX " fyyo ya en A-
ristdteles otra connotacién ade-
mads de "lengua®"™. Para é1 designa
ba lo extrafio o raro referido a
una palabra cuyo significado era
dificil de aclarar. La palabra
"YAS4SHA n o5 tomada s=iglos des-
pués por 1los gramdticos latinos
con el mismo significado que te-
nia en griego. En el Bajo Latin
("latin medieval™) junto a
"glossa" aparece "glose™ de ori-
gen popular y gue daria lugar a

"glose"™ en francés antigquo Yy
*gloza" en provenzal antiguo. En
el mediocevo se toma el significa
do aristotélico y las llamadas
"glosas™ eran anotaciones al mar
gen de tipo explicativo y aclara
torio gue se hacian en los tex-
tos religiosos, cléasicos y Jjuri-
dicos. 3e trataba generalmente
de explicar textos dificiles en
forma o en contenido.

Las "glosas" se escribian en
las mismas lenguas de los tex-
tos, es decir 1latin, griego, o
como en el caso de Espafia, en
drabe o Rhebreo.También se escri-

* Departaments de Ciencias de la Conducta, Pacultad de Medicina, Usiversidad de Los dndes.

Boletin atropolégico Ne 24, Centro de Investigacioses Museo drqueolégico - Universidad de Los Asdes, Mérids, Raero -

dbril, 1991,



bian en alguna lengua vernacula
para un pdblico no docto como en
las lenguas germanicas.

En , cuanto al vocablo
* JLAAEKLI" en su significado e-
timolégico quiere decir ‘“hablar
entre varios". Ambos términos
fueron utilizados con frecuencia
sin que los hablantes griegos hi
cleran algdn tipo de diferencia-
cién. Esto se explica en parte
por la situwacién lingiistica pag
ticular que existia por aquel en

tonces en Grecia. La Grecia cli
sica disponia de cuatro
nfiuAexed" principales reparti-

dos en las distintas regiones y
que servian como lenguas de comy
nicacién de cultura.Estas fueron
el &tico, el dérico, el jénico y
el eblico. Mucho después se mez-
claron dando origen a la llamada
"koiné™ gue fue la lengua de 1a
Grecia helénica.

Es interesante seflalar que
en el siglo XII aparece la voz
"langage" por primera vez en una
lenqua roménica,a saber, el fran
cés medieval."Langage" es una de
rivacién popular del latin "lin-
gua" y tuvo, segGn algunos estu-
diosos, una primera forma proba-
ble en "linguaticum"(linguacum),

Dicho térwmino llega a susti-
tuir a la voz griega "rAweee ",
M4ds tarde el resto de las len-
guas romAnicas seguiran el mismo
ejemplo.

En el Renacimiento aparece
nuevamente la voz "dtaAexrdg "
como préstamo del griego para
denominar las palabras popula-
res,

* JA@IEL " ha quedado en las
lenguas neolatinas con la conno-
tacién aristotélica de "expllica-
cién o comentario a palabras o
textos®.
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Los primeros manuscritos en
lengua romdnica, gque se encuen-
tran en Espafa, son las llamadas
"glosas emilianenses™ y "glosas
silenses", en romance aragonés y
castellano.Se trata de textos re
ligiosos latinos con notas (glo-
sas) al margen en "lengua popu-
lar"” a modo de comentarios, para
facilitar a los feligreses - no
conocedores del latin - su com-
prensién. Este es precisamente
el primer significado que tiene
hoy en lengua espafiola: "explicg
¢ién o comentario de un texto"
(Casarxes, J.; 1977: 422).

Haugen (1966: 922-935) sefia-
la, que, en general la situacién
lingiistica del mundo clésico,
fue el modelo, para la utiliza-
cién posterior de estos térmi-
nos. El autor afirma, gue la po-
ca claridad de estos conceptos
hoy en dia, descansa muy proba-
blemente, en el intercambio indji
ferenciado de su usoc, que ya se
hacia en la antigiiedad griega.
Esto pudiera ser clerto y, qui-
z4s, de ahi se tomé la voz "lip
qua®™ para designar lengua (len-
guaje). Pero sobre esta posicién
de Haugen no creemos sea conve-
niente especular porgque faltan
datos histéricos para confirmar
o negar dicha afirmacién. Si el
origen de "lingua®" en el latin
popular, fue el de buscar dife-
renciar més claramente ambos cop
ceptos, hoy persisten adén las

- discusiones al respecto. 8in em-

bargo, creemos que se pueden sa-
car algunas ideas en claro con
relacién a esta problematica.

El interés por el lengualje y
el hombre, se ha manifestado en
todas las épocas histéricas. En
el mundo antiguo griego fue uno
de los temas esenciales de 1los
grandes filésofos: Sécrates, Pla
tén, Aristételes y los Estoicos
dejaron las bases para su futura



investigacién en todo el mundo
occidental. Los gramaticos lati-
nos tomaron y dejaron casi intag
ta toda 1la tradicién griega en
materia de 1lenguaje. Varrén (8.
Ia. de JC) nos legé, por ejem-
plo, su obra "De lingua latina".
En el medioevo, autores como Isi
doro de Sevilla (s. V1) Casiodo-
ro (s. XVI) y otros, hicieron npg
tables contribuciones a los es-
tudios del lenguaje. Igualmente,
en el siglo XIII y XIV estudio-
sos como R. Bacén ("Summa Gramma

tica®: 1245) escribieron obras
de importancia sobre el lengua-
je.

En 1los albores del Renaci-
miento Italiano, 1la trilogia de
los grandes escritores italianos
Dante, Petrarca y Bocaccio se
preocuparon por 1la problemAtica
de las lenguas vernaculas. Es sg
bre todo Dante guien aporta les
primeros escritos sobre lengua y
dialecto en su obra "De vulgari
eloquentia™ (1303 - 1304). En I-
talia las discusiones en torno a
la "Questione della lingua®" lle-
gan a su mdximo apogec en el si-
glo XV. La Academia della Crusca
{1582), intenta clarificar vy
crear una lengua culta para la
peninsula itAlica, gque derlvara
de un dialecto toscano y tuviera
la elegancia y sobriedad del la-
tin. Con la unificaclién politi-
ca de Italia (17 de marzo de
1861) se vuelve a plantear el
problema de la necesidad de una
lengua culta para toda la penin-
sula. El mosaico lingiistico de
Italia ha sido uno de los princi
pales problemas para la integra-
cién de todos los habitantes de
la peninsula en una nacién, sien
do "El programa Manzoniana®
{Manzoni, A.; 1840) un intento
de unificarla lingiéisticamente.

El interés por el problema
de la lengua adgquiere en el mun-
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do moderno, una significacién esg
pecial con el surgimiento de las
naciones y del "nacionalismo™.

Lengua y Nacién estan estre
chamente unidas. Una de las fra-
ses de la revolucién francesa
fue "une nation wune langue". De
ahi se engendran, justamente las
discriminaciones de unas lenguas
por otras.No vamos a profundizar
este aspecto, porque no es el tg
ma de nuestro trabajo,pero si se
falaremos, por eiemplo, que la
existencia de una diversidad de
dialectos y de lenguas minorita-
rias en 1la Francia del siglo
XVIII, £fue considerada por los
revolucionarios como signo del
sistema feudal aiin imperante con
el cual habia gue acabar. La len
gua en Paris y el Ile de France,
gue era la empleada en la corte,
se asenté adn mads y su papel pre
dominante durante la revolucién
lo afirm$é definitivamente. Las
demds quedaron como "patois"™ (1}
regionales, signos de un cierto
"atraso cultural", a 1los gue se
combatié y discriminéd al maximo
durante esa época. Hoy en dia
existen movimientos por la reva-
lorizacién de las lenguas y cul-
turas minoritarias y 1la situa-
cién parece tomar otro giro.

Este hecho histérico -el sur
gimiento de las nacliones- es im-
portante pmra comprender la ver-
dadera diferenciacién entre "lep
gua® y "dialecto". Segtn las pre
misas de un pensamiento naciona-
lista,un pais debe disponer de u
na "lengua nacional®™ como una de
las condiciones principales para
adquirir "status" de nacién.

El nacionalismo exigia ade-
mads gue la "lengua nacional™ no
5610 fuera la lengua propia del
pais sino que tuviera o alcanza-
ra un desarrollo completo. Una
lengua alcanza esta perfeccién



en la medida en gue su campo de
accién se extiende. Existen algu
nas condiciones sobre las cuales
una lengua se va desarrollando
hacia esa perfeccién (Haugen,
J.; 1966: 930):

l.- Para metas folkléricas y
humoristicas.

2.~ Para metas liricas y na-
rraciones literarias en
prosa.

3.- Para la prosa no litera-
ria relacionada con te-
mas diversos.

4,- Para escritos cilentifi-
cos y técnicos y como
lengua oficial.

Ferguson (Haugen, J.; 1966:
930) citado por Haugen, sugiere
dos dimensiones para la clasifi-
cacién de una lengua esténdar:

l1.- Su grado de estandariza-
cién.

Z2.- 8u uso
crita.

como lengua es-

Haugen, usando términos del
campo de las teorias de la comu-
nicacién,llama a estas dos fases
problema de "codificacién" y prg
blema de "elaboracién". Como me-
tas ideales de una lengua estan-
dar serian entendidas ambas como
una variacién minima en la forma
~para el caso de la codificacién
- ¥ una variacién madxima en la
funcién -para el caso de la ela-
boracién-. Todas estas condicio-
nes unidas a circunstancias so-
cilo-politicas y a determinados
momentos histéricos y tomando en
cuenta la situacién lingiistica
de cada pafs, marcan la relacién
entre lengua y dialecto.

Muchos lingiistas estén de a
cuerdo con gue en las investiga-
ciones dialectolédgicas, aGn cuan
do el investigador conoce bien
su objeto de estudio, no ha lle-
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gado todavia a 1la produccién de
trabajos claros y detallados so-
bre los conceptos de 1lengua Yy
dialecto. Antes de entrar en
nuestre tema, gquisiéramos hacer
primero un esbhozo tedrico sobre
los conceptos de "habla culta" y
"dialecto".

Coseriu, (Coseriu, E.; 1980:
106-122) que trata el problema
bajo una mirada teérica, pero to
mando como ejemplo el caso de Eg
pafia y su amplio conocimiento,
tanto de 1las lenguas romdnicas,
como de las clésicas y las prin-
cipales lenguas modernas, justi-
fica sus investigaciones como un
intento de volver 1lo ya conoci-
do, en objeto de reconocimiento
"das Bekannte zum Erkannten
machen" (Coseriu, E.; 1980;
106).

LENGUA "HISTORICA"™ Y
SEGUN COSERIU.

"DIALECTO"

Coseriu contribuye a elabo-
rar una definicién sobre ambos
términos, cuando aclara que los
conceptos en cuestidén que se in-
tentan confrontar no son "len-
gua" y "dialecto" ya que ambos,
desde un punto de vista lingiis-
tico son, por definicién, "siste
mas de lenguas completos".

Lo que confronta en realidad
es lo que el autor denomina "lep
gua histérica" y "dialecto". Por
*lengua histérica™ se entiende:
"una estructura de tradiciones
histéricas del habla, que a la
vez es reconocida como lengua
por sus propios hablantes y por
los hablantes de otras lenguas™".
(Coseriu, E.; 1980: 110) Ejemplo
alemédn, ruso, espafiol, etc.

En consideracién a ésto es
por lo que Coseriu nc acepta la
primera confrontacién. Una 1len-
gua llega a ser lengua histérica



o dialecto debido a ciertas con-
diciones de carécter histérico,
socio-politico y cultural.

El autor sefala,
lugar, que

en primer
la oposicién lengua/

dialecto es una oposicién lin-
giistica de tipo primaria
(primdrsprachliche Opposition},

ya que ella estd contenida en la
lengua misma ¥y por 1lo tanto no
se trata de una oposicién 1lin-
giistica en el sentido estricto
del término. Se trata, ma&s bien,
de una oposicién "inclusiva™ (in
clusive Opposition}, es decir,
la lengua considerada como miem-
bro inclusivo o extensivo puede
englobar también al dialecto.Por
ejemplo, la lengua de una pegue-
fia comunidad, el lenguaje infan-
til, eto, Esto no significa nece
sariamente gue el dialecto es a
la vez lengua, sinoc que el mismo
es un concepto relacional (rela-
tionneler Begriff).La posibili-~
dad de comprenderlo como concep-
to se realiza sélo en relacién a
una lengua.

En segundo 1lugar, la oposi-
cién lengua/dialecto no es sus-
tancial (substantielle Opposi-
tion) ya que no concierne a los
objetos en si -lengua/dialecto-
sino al "estatus histérico" de
dichos objetos. Efectivamente,
la relacién lengua/dialecto es
una relacién histérica abierta.
Un dialecto tiene la posibilidad
de desarrollarse y convertirse
en una lengua histérica y lo mis
mo vale al revés, una lengua his
térica puede gquedar reducida al
estatus de dialecto.

Por lo tanto, en base a la
definicién y condiciones antes
mencionadas se deduce gue sélo
la "lengua histérica" puede con-
frontarse con el dialecto y gue
el dialecto debe ser considerado
como una lengua gue estd en una
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subordinacién con
una "lenqua histéri-

relacién de
respecto a
ca".

Existen dos criterios, segin
Coseriu, que marcan la subordina
cién o no de un "dialecto" a una
"lengua histérica": (Coseriu,
E.; 1980: 110):

l1.- Criterios externos, como
per ejemplo la actitud
de los hablantes y cir-
cunstancias histérico-
politicas determinadas.

2.- Criterios internos con-
vencionales. Estos Jjue-
gan un papel significati
vo cuando no existe una
lengua comtn de origen,.
Ejemplo son las lenguas
indigenas de América.

Ademés de ésto se toma en
cuenta que cada lengua histérica
presenta tres niveles de diferen
cias, a saber:

- Las diferencias diatépicas
(del espacio geogréafico).

- las diferencias diastréati-
cas (niveles socio-cultura
les}.

- las diferencias diafasicas
{modalidades del habla in-
dividual).

Coseriu recomienda el térmi-
no dialecto sé6lo para el grupo
diatépico y ésto en base a dos
razones:

1.- Un dialecto es una len-
gua qQue tiene las mismas
caracteristicas de ésta,
es un sistema completo
de habla.

2.- La relacidn entre dialeg
dialecto, nivel lingiis-~



tico y estilo lingiisti-
tico esté& orientada des-

de el dialecto hacia el
estilo:
"dialecto ---> nivel socio-cultu
ral . ---> estilo individual".

Un dialecto puede funcionar
a nivel diastréatico o diafésico
no puede ser dialecto. Por ejem-
plo, el argot de los delincuen-
tes de Caracas se puede enmarcar
dentro de un nivel diastratico
de esta ciudad, pero no se puede
considerar como el "dialecto ca-
raquefo". Un habla individual si
tuado en el nivel diafasico no
puede representar el de toda una
comunidad lingiistica, pero pue-
de incluirse dentro de una detep
minada comunidad lingtistica
debido a ciertos rasgos comunes
gue comparte con ella.

Podria afirmarse,
el dialecto ocupa
gar inmediatamente debajo de la
lenqua histérica y ésto signifi
ca que, bajo ciertas circunstan-
cias -ya mencionadas- un dialeg
to puede llegar a convertirse en
una lengua histérica - el caso
de las lenguas roménicas- o al
revés, una lengua histérica pue-
de llegar a ser dialecto: el ca-
so del latin.

pues, que
el primer lu-

Eugenic Coseriu presenta una
tipologia del dialecto gue pre-
tende ser universal y utiliza,
para su ilustracién el caso de,
Espafia.

Tomando como base su tricotg
mia (Coseriu,E.; 1980: 6-122):
"sistema", "norma" y "habla", te
nemos gue el "sistema™ es para
€l lo que "langue" (1970: 51) pa
ra Saussure, es decir un conjun-
to de convenciones necesarias a-
doptadas por el cuerpo social pa
ra permitir el ejercicio de 1la
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facultad del "habla"™ en los indi
viduos. La "norma" determinaria
las distintas combinaciones per-
mitidas dentro de una '"lengua
histérica” y el "habla" seria 1la
concretizacién real de esas com-
binaciones.

La tipologia de Coseriu
(1980: 113) divide los dialectos
en tres tipos:

l1.- "Primare Dialekte" (dia-
lectos primarios): son aguellos
que pueden ser o son de hecho
tan viejos como 1la lengua comin
que sirve a toda una comunidad y
existen generalmente adn antes
de que la lenqua oficial se cong
tituya como tal. Ejemplos de es-
te tipe son el asturiano-leonés,
el navarro-aragonés Yy el caste-
llano. Todas son lenguas romani-
cas gue se originaron en la mis-
ma época y que existen antes de
la constitucién del "castellano"
(espafiol) como lengua oficial de
Espafia.

2= "Sekundare Dialekte"
(dialectos secundarios): son a-
guellos que se originan como va-
riantes diatépicas o regionales
de la lengua estéandar.El andaluz
y el canario con repecto al espa
fiol estdndar son ejemplos de
este tipo.

3.- "Partiare Dialekte" (dia
lectos terciarios): en lo que
respecta a este tipo de dialecto
se trata de las distintas variap
tes "cultas" de una lengua estép
dar. Es agquello que el autor ha
llamado "Lenguaje ejemplar". En
otras palabras, son las realiza-
ciones cultas de la lengua estap
dar, que se dan en las distintas
regiones de un pais. La forma ap
daluza "culta" del espafiol estépn
dar es un ejemplo.

Este fltimo punto nos parece



un aporte interesante porque per
mite valorar la 1lengua culta de
cada nacién hispano-hablante co-
mo variante culta valida del es-
pafiol esté4ndar. Con éste no se
Justificaria la subvaloracién de
ninguna variante culta del espa-
fiol ¥y ésto vale, especialmente,
para las variantes cultas del eg
paficl americano gque -sobre todo
en épocas pasadas- se quisieron
ver como en un puesto subordina-
do e inferior a 1las variantes
cultas del espafiol peninsular.
Esta tendencia estAd hoy bastante
reducida, pero subsiste atn con
mayor o menor fuerza entre los
habitantes de ambos lados del o-
céano.

La tarea de una dialectologia
bajo 1los criterios de Coseriu
consistiria, pues, en la invest}
gacién de todas las diferencias
diatépicas de las lenguas histé-
ricas, incluyendo agui, los tres
tipos de dialecto y sus interre-
laciones, ademéds de las diferen-
cias diastréAticas y los diversos
estilos de habla.

LENGUAS CULTAS
AMERICA HISPANA

Y DIALECTOS EN

Nos interesa ahora sefialar
algunos puntos Iinteresantes so-
bre 1la problemdtica de lengua
culta y dialecto para Latinocamé
rica.

Lo primero que hay que dejar
claro al abordar una dialectolo-
gia latinovamericana es que ésta
es de tipo diferente a la euro-
pea.

Objeto de 1la dialectologia
europea son, sobre todo y en pri
mer lugar, las variantes popula-
res de la lengua, o sea, dialec-
tos secundarios. Un pais como Es
pafia dispone de una lengua cul-
ta nacional que representa el
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ideal de lengua de es3a nacién.
Junto a ésta existen las "hablas
populares" gque constituyen, fren
te a la lengua nacional, los dia
lectos secundarios. La dialecto-
logfia, segin Rona (1958: 7-15),
intenta, en palises como éstos,
investigar, sobre todo, dichas
variantes diatépicas.

Rona a través de sus investi
gaciones pretendié, principal-
mente, llamar la atencién sobre
una idea que reinaba en las cien
cias del lenguaje de su época y
fue la de considerar el espaficl
latinoamericano como una lengua
homogénea gque tendria el estatu-
to de dialecto -ésto con cierto
sentido peyorativo- con respecto
al espafiol continental y que se
enmarcaria por sus caracteristi-
cas dentro del "espafiol anda-
luz". Dencminar al espafiol de A-
mérica "espafiol andaluz" presen-
taba connotaciones negativas ya
gue el habla de Andalucia no es
precisamente el que goza de mas
prestigio en Espafia. La teoria
andaluza del espafiol de América
no ha sido correctamente inter-
pretada en la mayoria de los ca-
505, Nuestro espafiocl ni es una
copia fiel del espafiol del sur
de Espafia ni es una lengua homo-
génea.

No hay lengua nacional gue
valga coma punto de partida para
las 20 Rep@blicas de América La-
tina. Cada pais posee su propia
lengua culta. La lengua estandar
(ejemplar) pertenece como mera
referenclia que vale, sobre todo,
para el nivel literario de cada
pais:

A menudo se olvida gue el
"espafiol de América" no es
un conjunte dialectal uni-
forme y limitado, cuya evg
lucién total pudiera estu-
diarse mediante la genera-



lizacién de observaciones
en escala local o gue pu-
diera oponerse como una u-
nidad a determinado dialeg
to peninsular o al caste-
llano 1literario, sino una
"vaga identidad" de acuer-
do con la muy acertada ob-
observacién de Pedro Henri
quez Urefia. (Rona, J.P.,
18958:7)

Por encima de las diversas
variantes de "lengua culta"™ en
Latinoamérica, se encuentra 1la
"lengua ejemplar™ gue sirve como
modelo a la lengua literaria vy
asegura la unidad del espafiol.Es
la pauta superior de referencia
para todos los paises hispanoha-
blantes.

El espafiol estAndar postula
igualmente una "norma comdn ge-
neral".Pero cada nacién dispone
de una "norma culta regional"
que no tiene necesariamente que
coincidir con 1a "norma ejem-
plar" en todos sus aspectos,

Estas "hablas cultas" cons-
tituyen, Jjunto con 1las "hablas
populares™, objetoc de estudio

indispensable de una dialectolo-
gia latinoamericana. Las "hablas
populares" deben ser estudiadas
en relacién a sus respectivas
"hablas cultas":

...deben estudiarse las nog
mas cultas regionales como
hechos dialectales y las mg
dalidades populares deben
estudiarse a la luz de es-
tas normas locales y no en
comparacién con la norma a-
cadémica de Espafia.

(Rona, J. P.; 1958: 16)

En lo gque concierne al "i-
deal de lengua®, aclara mis ade-
lante Rona:
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...en nuestro continente el
"ideal" de la lengua no co-
rresponde a la norma culta
local, sino a la norma co-
min a todo el castella-
no... hay lugares donde el
habla pepular local no con-
cuerda c¢on la norma culta
local, pero concuerda con
la norma académica. Eje. Re
gién ultraserrana del Uru-
guay donde no se usa el
"vos", sino el "tu",

(Rona, J. P.; 1958: 12)

"...el "ideal" de 1lengua
corresponde a la norma del
nivel mds alto que no se
encuentra diferenciada geg
graficamente".

(Rona, J. P.; 1958: 13)

Desde un punto de vista histé
rico el espaficl americano es un
dialecto de tipo secundario, ya
gue se origina del castellano.Pe
ro no se puede tomar dicho espa-
filol como un sistema unitario ho-
mogéneo cuando se trata de aboxr-
dar una investigacién dialectold
gica.Es un Dia-sistema que englo
ba muchos subsistemas, poseyendo
ésteos tantos rasgos comunes como
diferencias entre si.

De agui gque las distintas va
riantes del espafiol culto, es
decir, 1los diversos dialectos
terciarios, se toman como obje-
tos -junto con las hablas popula
lares - gde la dialectolegia lati
noamericana.

Los dialectos terciario abarp
carian para Latinoamérica, todas
las variantes cultas gque se dan
para cada pais y, ademas, dentro
de cada pais, las variantes cul-—
tas regionales con respecto al
habla culta de ese pais.Por ejem
plo, las "hablas cultas" de Vene
zuela, de Colombia,de Méjico, de



Argentina. Dentro de Venezuela
las variantes cultas de Mérida,
Caracas, etc.

En Espafia las variantes re-
gionales de habla culta se si-
tdan frente a una lengua ejem-
plar gque les sirve de modelo
ideal.

En América Latina las variap
tes cultas regionales dentro de
cada pals, se sitdan frente a la
lengua culta de ese pais - a la
que toman como modelo- y ésta a
su vez se sitta en una posicién
inmediatamente inferior a la
"lengua ejemplar® gque le sirve
de "pauta de referencia"para las
investigaciones a este nivel.

Junto a los tres niveles del
espafiol que acabamos de descri-
cribir:

a.- El espafiol estéandar.

b.- Las hablas cultas re-
gionales con sus res-
pectivas normas cultas
regionales.

c.~- Las hablas populares gue
dentro de cada pais cong
tituyen una fragmenta-
cién linguistica més o
menos grande, existen pa
ra Latinoamérica el ni-
vel de las lenguas indfi-
genas. Dentro de éstas
podria considerarse un
subnivel perteneciente a
los hablantes bilingies
y otroc adn, que atafieria
a los hablitantes monolip
gies (lenguas indigenas}
gque atn existen en todo
el continente.

Estas son consideradas len-
guas minoritarias aftn cuando
clertas de ellas como el que-

chua, es hablada por 1la mayor
parte de la poblacién del alti-
plano peruano. Ademas, gozan de
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un estatus muy inferior, a excep
cién del Guarani en Paraguay.

Para Espafia hay dos tipos de
lenguas minoritarias, las roméani
cas gque adn subsisten como el ca
tal&n, el leonés, el gallego-poL
tugués y el vasco, este dGltimo
ni siquiera pertenece a las len-
guas indoeuropeas. Las lenguas
rom&nicas gozan de un estatus di
ferente, segfin el casc. El1 cata-
14n entre ellos es el gue tiene
mayor prestigio.

En aguellas regiones bilin-
gies tanto las de Espafia, como
las de América, el habla popular
toma caracteristicas particular-
mente interesantes en compara-
cién a las hablas populares de
las regiones monolingies (donde
se habla sélo el espafiol).

En América Latina las hablas
populares de algunas regiones
tienen la particularidad -debji
do en parte al aislamiento geo-
grdfico con respecto a las ciu-
dades modernas- de gQue el espa-
fiol gque alli se habla presenta
muchos rasgos de ciertas varian-
tes dialectales del espafiol del
siglo XVI, es decir, de la época
de conguista y primera etapa de
la colonizacién. Esto se encuen-
tra sobre todo en regiones mon-
tafiosas como la cordillera andi-
na.

Existe una carencia de tra-
bajos lingiisticos comparativos
en Amériga. Los idiomas indige-
nas, atn cuando bien conocideos,
no estdn exhaustivamente estu-
diados. En la mayoria de los paj
ses de América Latina los 1in-
giistas, o son hispanistas o son
indigenistas. Raras veces se ocy
pan de investigaciones bilingies
en este sentido. '

Por el contrario, en Europa



son bien conocidas y han sldo
muy bien estudiadas las lenguas
étnicas ("langues ethnigques")
(Miler, Das Frauzdésirche der
Gegenwart: 117), asi{ como tam-
bién los dialectos regionales y

se encuentran, de hecho, estu-
dios comparativos entre éstos y
las lenguas minoritarias.

Una de 1las dificultades que
implica el estudio de las 1len-
gquas indigenas es que la llamada
"lengua histérica"™ en ellas es
imposible de estudiar. Dichas
lenquas no disponen de una tradj
cién escrita. El origen de ellas
es desconocidoe, atan cuando exis-
ten clasificaciones -no siempre
confiables por- familias de len-
guas para algunos de ellos.

Nos resta estudiar la situa-
cién de las lenguas indigenas
tal como se nos presentan hoy,
sin referencias lingiisticas de
su pasado.

LA "NORMA™ EN LA LENGUA ESPANOLA

Para terminar con esta exposji
cién sobre lengua culta y dialeg
to,queremos mencionar brevemente
el punto referente a la norma y
al lenguaje escrito y hablado.

Cuando se trata el problema
de la "norma"™ en la lengua espa-
fiocla debe uneo, en primer lugar,
considerar 1los sigquientes pun-
tos:

- Los niveles diatépicos,
diafdsicos y diastréticos
de la lengua.

- La "correccién idiomAtica"
Y la "ejemplaridad" de una
lengua.

- La diferencia entre lengua
je hablade y escrito.
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En pé&rrafos anteriores hemos
ya visto que la dialectologfia la
tinoamericana se interesa tanto
por el nivel de "habla culta",
como por el de "habla popular",
mientras gue en Espafia las ha-
blas populares y regionales son
el objeto fundamental de la
dialectologia.

Los criterios de correccién
e incorreccién idiomAtica deben
sexr considerados independiente-
mente para cada nivel lingiistji
co y para c¢ada capa socio-cultu
ral, asi como la toma en consi-
deracién de las diversas cir-
cunstancias lingiisticas de los
hablantes.

"Cada modo es ‘correcto' si eg
ta de acuerdo con el sistema
usual en 1la comunidad y con el
momento expresivo de su uso".
(Rona,J. P.; 1958: 13)

Rosenblat se
claro en este
afirma:

expresa muy
punto cuando

...2l1 criterio de correccién
no es aplicable a la lengua:
el sistema e= mejor o peor
que otro... El problema de
la correccién se plantea de

modo distinto en los dife-
rentes niveles lingidfisti-
cosS... ¥ en las distintas

circunstancias del habla in-
dividual.
(Rosenblat, A.: 233}

Existe la 1lengua ejemplar y
la norma ejemplar. La norma ejem
plar o académica es la norma "1j

teraria". Esta norma vale como
referencia general para todos
los paises hispanohablantes.
Junto con la lengua literaria

forma un conjunto.

Ya se ha dicho que el siste-



ma contiene todas las combinacig
nes posibles de una lengua histé
rica. La norma seria, pues, la
realizacidén concreta del sistema
en el habla.

Frente al sistema funcional
abstrato de 1la lengua, pocs-
tula (Coseriu) wuna realiza-
cién normal Jdentro de una
comunidad, lo qgque considera
un sistema de realizaciones
normales. Esa norma ...no es

establecida o impuesta seqgin
criterios subjetivos de
correccién, sino la norma

cbjetivamente comprobable en
una lengua a la gue nos atene
mos por ser miembros de una
comunidad lingdistica. Su nor
ma responde a ‘cémo se dice'
Yy no a ‘cémo se debe decir '.
(Coseriu, E.; 1980: 110).

Otro aspecto a considerar es
el del lenguaje escrito. Rosen-
blat afirma gque para los paises
.hispanohablantes existe una nor-
ma comfin y una lengua estAndar

comdn que es valida para la len-

gua escrita de todas las regio-
nes. Esta norma general la repre
sentan todos los escritores: "la
gobierna en... comin la vasta re
piblica de escritores de todo el
mundo hispéanico ..." (Rosenblat,
A.: 238) y sigue:

...al contar como inter-
locuter... (a un) ptblico
anénimo de las mas diver-
sas regiones de la lengua
vy de los mas heterogéneos
estratos sociales, el
escritor tiene qQue ate-
nerse en general a 1las
formas expresivas de
mayor alcance. Surge asi
una unidad general de
lengua, Jjunte al surgi-
miento de una literatura
general. (Rosenblat, A.:
233).
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Junto a esa "norma culta ge-
neral" se dan "normas" o subnor-
mas de realizacidén que responden
a 1las ‘"hablas cultas regiona-
les",

El lenguaje escrito literario
Yy culto sequiria como modelo a
la norma culta o ejemplar valida
para todos los paises hispanoha-
blantes. El espafiol de la Penin-
sula Ibérica, a diferencia del
continente americano,se guia por
ejemplar o ideal de lengua estépn
dar que le sirve de modelo tanto
para la lengqua escrita,como para
la hablada. Existen, de hecho,
variantes cultas regionales para
el habla, pero todas miran a una
"norma" y a wuna "lengua ejem-
plar"™ conbn.

Ya hemos explicado gque para
el caso de América Latina,el prg
blema wvaria en la medida en que
no partimos de una supuesta homg
geneidad de habla para todo el
continente. Cada pais dispone de
su variante ‘'culta" de lenguaije
"hablado" y el "ejemplar" es sé-
lo una pauta de referencia.

Ne hay mas remedio que
admitir, pues, gue el habla
culta de Bogota, de Lima,
de Buenos Aires o de Méjico
es tan aceptable comec el de
Madrid. La realidad lingiis
tica poestula, para la
lengua hablada culta una
pluralidad de normas.

(Rosenblat, A.:242).

Resumiendeo, puede decirse
que cuando se habla de 1la norma
culta del espaficl hay que dife-
renciar para América Latina en-
tre lenguaje escrito y hablado.
El espafiocl de América se carac-
teriza por presentar una mayor
diferenciacién entre los dos
tipos de habla en comparacién al
espafiol peninsular.
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amer icano ne es una lengua

homogénea. La realizacién del

espafiol en el habla se da en

forma de numerosas variantes
les

norma

Lo que respecta a la
comin o estdndar, es valida y se
palises

todos los

hispanohablantes.

toma como modelo para el lengua-
je escrito de

corresponden a
subnormas regionales vaAlidas pa-

gue
ra cada pais.
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BOTAS:

(1) *Patois® es un téraino despective surgido en Prap
cia para sedalar todos los dialectos o leaguas que
a0 son el *francais national®,

RESUNEN

Bl preseate articulo intenta esbozar alqumas ideas
sobre la problemdtica de "lenguas cultas® y los “dialec
tos® en América Hispuna,

Prisero se aborda la tematica desde un punte de vig
ta histdzico y tedrico. Luego se pasa al tema de "len-
gua culta* y "dialecto® en América Latina. Em esta par-
te la antora presenta la diferencia entze una dialecto-
logia latinoamericana y una europea y cémo los intere-
ses de la primera abarcan un campo de investigacida mu-
cho mas amplic que la segunda.

MSTRACTY

This article outlines some ideas on probleas rela-
ted to “educated languages® and "dialects" in Latin
Aaerica.

the subject is first approached from a histerical
and theoretical point of viev. In the discession that
follows on "educated languages® and "dialects® in Latin
Aserica, the amthor points out the differences betveen
@ Latin Mmerican and a Buropean dialectoloqy, and shovs
hov the interests of the former embrace a much vider
field of research than the latter.



NOTAS ETNOGRAFICAS
DE LOS PARAMEROS
VENEZOLANOS

Egleé Lépez Del Pozo *

LOCALIDADES PARAMO

El pAdramo se localiza en los
Andes del Norte aungue se extien
de desde Costa Rica (l1eN} hasta
Perd (828). En un sentido am-
plio, existen pAramos entre los
Trépicos de CAncer y Capricornio
de todos los continentes (Monas-
terio & Vuilleumier, 1986:3). E1l
término designa especialmente a
aguellos ubicados en los Andes
colombo-ecuatorianos y a su es-
tribacién noreste-sureste venezo
lana.

Las localidades seleccionadas

estén situadas en 1la Cordillera
de Mérida (7Q30'-10Ql0'N y 690
20'-72Q50'0), Venezuela. Consti-
tuye el ramal Noreste que se deg
prende de la Cordillera Oriental
Colombiana en el Nudo de Pamplo-
na (Shubert,1980:29} y se subdi-
vide en dos Sierras: la Culata o
Norte y la Nevada o Sur. La pri-
mera localidad, el wvalle de Las
Gonzalez (3100-3850 msnm) en el
PAramo de los Conejos (8240'-8¢
45'N y 71#11'-71215'C), se en-
cuentra en la regién norocciden-
tal de 1la Sierra Norte (SN)}. La
longitud del wvalle alcanza unos
7T km y en &1 se disponen irregqu-

t Departamenio de Amtropologia, Institote de Investigaciones Cientificas, Caracas.
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larmente 22 unidades residencia-
les (144 personas). La segunda,
el Valle de Micarache (3100-3750
msnm) en el Paramo de Llano del
Trigo (8Q35'-8BQ45'N y 70052'-
70@57'0}, se encuentra en la zo-
na centro-meridional de la Sie-
rra Sur (8S). Constituye una de
las dos microcuencas del valle
de Gavidia y se extiende unos 6
km, donde se distribuyen 12 uni-
dades residenciales (74 perso-
nas), de las gue 7 albergan mi-
grantes recientes del pAramo de
Los Aranguren (2900-3100 msnm) a
una Jjornada de camino de su
actual residencia.

de datos se
a agosto de
de visitas semana-

septiembre y di-
ciembre de 1987, Los datos son
de tres tipos: objetuales (mues
tras boténicas), orales (entre-
vistas informales y dirigidas) y
los obtenidos a través de la
observacién y participacién dia-
ria con los informantes. Se tomg
ron 1121 muestras en ambas sie-
rras, recolectadas con 23 infor-
mantes nativos de la SN y 27 de
la 88. 8e entrevistaron sistema-
ticamente 60 informantes de dife
rentes sexos y edad de ambas sie
rras.

La recoleccién
efectud desde marzo
1988, ademas
les en agosto,

Los valles de Las Gonzdlez y
Micarache son de origen glacial
y se conforman con criterios e-
mitidos por pardmetros y cienti-
ficos para considerar a un &rea
pAdramo. Este es el ecosistema a
mayor altitud en 1los Andes del
Norte que permite asentamientos
humanos permanentes. Coincide
con el limite agricola y de pas
toreo. Se extiende entre el bor
de superior de bosques y el mar-
gen inferior de la regién de he-~-
ladas permanentes {2400-4500
msnm). Describe ciclos de isoter
mia anual, siendo constantemente
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héimedo y frio. Estd caracteriza-
do por un paisaje abierto deli-
neade por rasgos botAnicos y moxr
fogeolégicos: vegetacién enana,
poco voluminosa, con atributos
configurativos sobreimpuestos ta
xondmicamente, valles intercepta
dos por morrenas, aristas y te-
rrazas, a la sombra de picachos
topogré&ficamente irregulares vy
lagunas enmarcadas en circos al-
ternos. EstA expuesto a una in-
tensa radiacién que permite cie-
los azules e intensos durante
las horas diurnas, cubiertos de
niebla a partir del mediodia ¥y
poblados de estrellas en la no-
che (lépez, en prensa).

Los parameros son agriculto-
res, siendo su cultivo mayor la
papa en diversas variedades. La
cria de animales y 1la reco-
leccién de plantas son activida-
des cotidianas y aportan parte
de los productos destinados al
consumo, intercambio o venta. La
pesca de truchas y la caza en me
nor escala, forman parte de los
rubros de consumo e intercambio
local. La caza, segn la tradi-
cién oral, constituyé una tarea
activa al menos 35 & 40 afios a-
trds, hoy la escasez de presas
restringe esta préactica a peque-
fos animales silvestres. La cons
truccién de caminos, wviviendas,
cercas y arados, se afiaden a las
anteriores como las tareas de
subsistencia mds relevantes de
los parameros.

NOTAS HISTORICAS DE LOS PARAMOS
VENEZOLANOS

No se ha demostrado la presepn
cia humana permanente en paramos
venezolanos durante épocas pre-
hispénicas. Los estudios arqueo-
l6gicos datados en este periodo
consideran a los pé&ramos venezo-
lanos como Areas de paso, culto



y/0 caceria, climdticamente riguy
rosos y por tanto no ocupados
perranentemente (Wagner, 1967).
Aungque demostrar la presencia de
asentamientos prehispénicos esta
cionales o permanentes en este
ambiente requiere serios traba-
bajos arqueolégicos/etnohistéri-
cos aun lnexistentes, datos etng
graficos actuales infieren una
ascendencia cultural indigena en
las estrategias de explotacién.
Tres referencias guian la re-
flexién acerca de los usos dados
al paramo: a) la ocupacién con-
tempordnea (PAramos de Tufiame,
Cabimba, Edo. Trujillo; Gavidia,
Pifiango, Escorial, Edo. Mérida;
La Negra, Tambor. Edo. Tachira};
b) 1las referencias histéricas
sobre su explotacién agropecua-
ria y ocupacién dispersa durante
la colonia (Vel&zquez, 1986:109,
136; AHG Indias 1655; AH Mérida:
1558, 1791, 1798, 1799, 1803,
1804, 1806, 1807, 1810, 1837); y
c) 1la ocupacién/explotacién de
pAramos colombianos en épocas
prehispénicas pues se considera
la misma procedencia cultural a
los indigenas de 1los pAramos de
la Coxdillera de Mérida y a los
indigenas de la 8Sierra Central
de 1la actual Colombia (Lange-
baek, 1987, 1988; Langebaek y
Lleras, 1985).

EstA demostrado, en cambio,
que los paramos venezolanos he-
redaron modos de poblamiento de
la época colonial generados a
partir de los repartimientos,
regimenes de encomiendas, merce
des reales, y resguardos indige
nas (AH Mérida, 1798).

El primer Repartimiento de
Tierras en el Area actual del
Estado Mérida data de 1558 cuan-
do el colonizador Juan Rodriguez
Xudrez arribé al sitio y fundé
la ciudad del mismo nombre (AH
Mérida Repartimiento 1558). Aun-

61

que Rodriguez afirma gque a su
llegada, no existia un solo lu-
gar despoblado en esas tierras y
que incluso las alturas de "los
paAramos se encontraban pobladas
y cultivadas" (folio 2), se cong
conoce poco de la distribucién y
ntimero de poblacién indigena en
tierras frias (Veldzguez, 1986;
Jahn, 1927; 8alas, 1908). Las
tierras que flanquean los rios y
a lo largo de la meseta, prece-
dieron a 1las tierras frias de
los paAramos en este Repartimien-
to. Estas tdltimas fueron explota
das regularmente (en actividades
de pastoreo fundamentalmente} y
ocupadas estacionalmente. La ocu
pacién permanente puede relacio-
narse con el relativo incremento
de poblacién invasora en Areas
de altitud inferior alrededor de
los siglos XVII-XVIII (Modesto
de Meler y Diego de Bafios de
Sotomayor, 1955, folios 115 al
131).

de Encomiendas o-
torgaba poder al colono sobre
una extensién de terreno y sus
ocupantes indigenas, aunque po-
sefan sus bienhechurias, no ast
la tierra (Suarez, 1978a: 277).

El régimen

Era a través de las Gracias o
Mercedes Reales como se adquiria
propiedad sobre la tierra. Desde
su inicio estos regimenes mostra
ron su ineficacia, y dadas 1las
frecuentes irregqularidades de
los espafioles, la Corona dicté
un nimero de disposiciones y or-
denanzas (22 septiembre de 1593;
Chévez, 1992, en prensa}) a favor
de los indigenas para delimitar
sus derechos de propiedad y asig
narles tlierras agricolas. Mediap
te estas disposiciones se otorgg
ba una extensién de tierra al Jje
fe de familia que podia heredar-
se peroc no venderse o0 enajenar-
se, de no existir herederos las
tierras pasaban a ser propledad



comunal (Sudrez, 1978b: 439)%,

Este tipo de disposiciones
dio lugar a los Resguardos Indi-
genas y a los Pueblos de Doctri-
na hacia 1591 en el actual Esta-
do Mérida (Chévez, 1992).

Los Resguardos Indigenas y
los Pueblos de Doctrina consis-
tieron en mecanismos institucio-
nalizados gque empleéd la Corona
con el objeto de concentrar a la
poblacién indigena. En la Provip
cia de Mérida 1los Resguardos
constituyeron un "instrumento de
politica mayor correctiva"™ en
vista del M"alarmante decremento
experimentado por la poblacién
indigena a 1lo largo del siglo
XVI" {(VelaAzguez, 1986: 22). Gran
parte de la poblacién indigena
se redujo hacia 1619 a quince
Pueblos de Doctrina originados a
partir de las encomiendas y me-
diante las disposicliones de Alop
so VAzgquez de Cisneros con el ob
jeto de proteger y conservar a
los indigenas y su propiedad co-
munitaria (Corregimiento de Ace-
quias, ocho pueblos, tierras ba-
jas; Corregimiento de Mucuchies,
siete pueblos, tierras frias so-
bre los 2000 msnm; Chavez,1992).
Los Resguardos se consolidaron
en el Gltimo terclio del siglo
XVII (VelAzquez, 1986: 34) y per
duran hasta 1855 (Ché&vez, 1992).

La sintesis resultante de ocu
pacién durante el periodo colo-
nial describe dos tipos de asen-
tamiento: concentrados (merce-
des, pueblos de Indios y doctri-
nas, resguardos) y dispersos (eg
tancias de las encomiendas y
lares tradicionales; cf. Velaz-
quez, 1986: 106). Los lares tra-
dicionales entendidos como las
dreas ocupadas por la poblacién
indigena antes de la invasién eg
pafiola, fueron al parecer objeto
de una reocupacién por parte de
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los primeros al negarse a poblar
las Areas gue 1los segundos les
obligaban a ocupar. Ante los me-
canismes represivos de los colo-
nos, los indigenas o bien re-ocy
paban u ocupaban territorios de
dificil accesibilidad o aisla-
das. Esto bien pudo suceder en
lostp&zanos (cf. Slevers, 1888b:
20) L]

En el transcurso de los si-
glos XIX y XX, las Guerras de
Independencia (1811-21) y Fede-
rales (1858-63), ademés de enfer
medades endémicas caracteristi-
cas de las tierras calientes, eg
timularon migraciones de pobla-
cién rural desde los 1l1llanos Yy
piedemontes hacia los pAramos
(Suérez, 1978: 442). La tradi-
cién oral reporta migraciones
desde la Sierra Andina de la ac-
tual Reptblica de Colombia.

Al instaurarse la Repéblica
en el s. XIX se disuelven legal-
mente los Resqguardos Indigenas y
en muchos lugares la propiedad
comunal (Torres, 1976: 17; Sué-
rez, 1978b: 440). La tierra em-
pleza a poseerse individualmen-
te, adgquiriéndose el derxecho a
venta/compra, alguiler y la posji
bilidad de ser heredados.

Hoy la ocupacién permanente
de los péramos venezolanos visi-
tados est& conformada, en su ma-
yoria, por pocas familias nuclea
res gue suelen integrar una famj
lia extendida. La propiedad de
la tierxa es variable. Algunas
localidades poseen todavia lo
gque denominan la papeleta indige
na, que data de finales del si-
glo pasado cuando legalmente se
eliminaron las antiguas dotacio-
nes comunales de propledad de
tierra indigena. La tierra se pg
see individual y comunalmente;
en el primer caso los linderos
marcados a través de descripcio-



nes topograficas, delimitan el
uso legal de la tierra a fami-
lias particulares. La propiedad
individual de tierras se traspa-
sa mediante la compra y venta de
derechos. El1 derecho es la auto-
rizacién legal a usufructuar la
tierra, posee un limite temporal
y es renovable, aungue algunos
derechos son permanentes y here-
dables.

Las connotacliones de propie-
dad privada no son fijas y apare
cen mas bien intercambiadas,
siendo a menudo el trabajo sobre
1a tierra el gue determina 1la
propiedad sensu strictu. Ademis,
la familia extendida comparte mu
chos de sus bienes: yuntas, ara-
dos, comida, bestias y también
la tierra.

De las observaciones anterig
res se desprende que, cultural-
mente, las comunidades parameras
actuales se generaron por la con
juncién de poblaciones indigenas
e hispanas. Elementos de ambos
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grupos subsisten en la poblacién
contempordnea. Algunos de los
méds consplicuos se desglosan a
continuacién.

ALGUNAS
SUBSISTENCIA EN
VENEZOLANOS

ESTRATEGIAS DE
PARAMOS

1> La conjuncién cultural indi-
gena-hispana se hace perceptible
en la actividad de subsistencia
mAds conspicua, el cultivo de la
truma conocida actualmente como
papa (Se¢lapum cvrs): a) la semi-
lla es de indudable domestica-
cién indigena’, en tanto que
b} técnicas de cultivo como el
arado, devienen de la tradicién
hispana.

a) La papa, en sus mltiples va-
riedades es el alimentc por exce
lencla de 1los parameros. Las
principales variedades de papa
cultivadas son muy numerosas,
dadas las hibridaciones e intro-
introducciones recientes. Entre
las mé&s frecuentes estan:

Las Gonzdle::

Atributos diferemciales (concha)

Iatroduccién aproxinmada

Guantiva rayona o careta: entre blanca colorada y rosada 4 alios
Heridefa blanca 17 alos
Gramola amarilla { alios
Beqra negra y adentro un poco rayona

Nicarache-Aranquren:

Negra aeqra y moradona

Guantiva cateta y blarcoma 13 afios
Goadalupe blanca y concha gruesa, parches colorados/blascos 10 alos
Reinoza anarilla como "ema ¢ gievo® y muy sabrosa 12 aflos
Veintisiete blanca y concha Eina T akos
Arbolona negra y alta, crece mucho

Plancheta blanca, concha fima, asimilada a la Gedalupe 12 afios
Rosada rosada 9 aios
Concha Gruesa oscura ¥y Buy gruesa

undinga nata chiquita y muy carqada

Neridefa blanca careta asimila'a a Guadalupe 32 afos



Tradicionalmente 1la variedad
de papa preferida ha sido la Ne
gra. La papa Negra(MYF'e~ 519,
1066) se siembra actualmente en
pequefias cantidades y casi ex-
clusivamente para el autoconsumo
de las familias parameras. Reci-
be wun tratamiento especial sin
insumos guimicos en la mayoria
de las localidades. Segtn la tra
dicién oral ésta variedad de pa-
pa es la que realmente sustenta.
Se la conslidera heredera directa
de los j'indios y deriva su as-
cendencia genética de la varie-
dad silvestre denominada papa
d'indio (602)" (sinénimos, papa
e'vena'o 609, 633,832 o papa e!
monte 907). Los informantes afir
man:

*...di antes decfan que 1a papa negra la sacaron de &i
de la papa Q'indio, q'uesque los indios emprendieron y
se pusieron y se pusieron... y q'uesqme dieton con unos
asperimentos y lograron la sesilla e' la papa neqra...
es5as papas pa' la venta no son de provecho no ve gue la
gente bajera no ricomoce la diferencia ..las papas blap
cas las trajieron no hace mucho y digame vusté como vin
a sustentar esas paitas blancas si de &i por los la'os
¢' Nucuchlyes sacan una cosecha en tres meses..! en tal
cual poco rato qui si deja la papita.. alimentandoje de
la tierra va a ser mejor qu'esta que nojotzos dejamos
hasta nueve meses..! nojotros mo le echamos nada, el a-
giita de Dios nmo mds! y se la limpia y se la de-
ja'tar... di di se arranca y ai suchona se pone,. tal
cual vez nomds.. nojotros comemos to'o el afo de la pa-
pa negra, la goardamos y la vamos gastando pa' nmojo-
tros, esa casi no la abajamos, nonds pa' la pareatela o
pa' los comprades bajeros si.. la paita e'indio también
se usa pa'l aji y di‘oza se ve por las lajas de lo alto
{Esilio Suescém, Aranguzen, 35).

*...d"i aates le decian a wno que de &i gienfa la papa
negra, los amtiguos la usaban pa‘laji, wmis agielos la
bascaban pa' echdsela al ajicito... de hoy es poco lo
qui si usa, tal cual vez pa' déle amazqor al ajf,, los
mchachos si es verdad que ni pa' qué les prigunta esos
a0 la conocen di a mucho.. (Claudio Rojo, Las Gonzdlez,
K.

El uso de la papa de indio eg
t& hoy reducido al alifiado del
aji. En cambio lo gque denominan
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la cucuba o fruto de la planta,
con tallos y hojas, se wutiliza
medicinalmente contra la culebrj
lla (hervida y en emplastos so-
bre el Area afectada). La papa
negra se usa también en emplas-
tos para aliviar irritaciones y
practicar limpiezas sobre 1los
ojos. Con la papa negra especial
mente, se prepara un alimento
tradicional llamado sagt de papa
(véase Lépez, 1990 para su des-
cripecién).

La papa d4'indio estimula 1la
reflexién acerca del origen o inp
troduccién de la papa en los An-
des venezolanos atendiendo la me
moria de sus principales produc-
tores y consumidores actuales!
Las aseveraciones de los parame-
ros al respecto sugieren gue el
paramo constituye un receptéiculo
de biomasa silvestre potencial-
mente comestible gue acentta su
interés como A&rea habitable.

b) Los bueyes constituyen unos
de los animales mas valorados da
da su contribucién al trabajo a-
gricola. Los parameros castran a
los novillos en su pericdo juve-
nil para aumentar 1la fuerza del
animal. Su capacidad de traccién
se canaliza a través de la manse
ra, llamada también arado . Es
la técnica de produccién genera-
lizada como se observa en el ca-
lendario agricola:

eners : Becoger papa/trigo, apercar haba, arar enm

heertas teapraneras de aatoconsumo.

febrero  : De¢oger papa, trillar trigo, arar el terrg
oa e iniciar 1a siesbra. En sabpdramo ro-
far/arar y quemar.

marzo : brar, sembiar y recoger papa salvo en los
dias santos.

abril : Sembrar y recoger papa.

Rayo : Recoger papa, en subpdramo arar/sembrar y
empezar el deshierbe.

junio : Deshierbe o alporque de la papa sembrada
en Mario.



julis : Deshierbe de la papa seabrada en abril. Ea
pezar la aradura en terrenos muevos.

: Al final del mes empiezan las aradoras y 3
rrancaduras,

septieabre : Alperque en subpdramo, a mediados/finales
de mes se inicia la cosecha ¢ de la papa
sesbzada en febrezo.

: A nediados de mes se inicia la cosecha de
la papa sembzada en febrero,

noviembre : Recoger papa.

diciembre : Recoger papa salvo en les ¢las santos,

agosto

octubre

La secuencia consistente del
calendario agricola condensa el
conocimiento ambiental gue po-
seen los parameros para determi
nar las condiciones favorables
de cultivo (cf. Lépez, 1991b).
El calendario agricola sigue un
patrén aproximadamente homogéneo
en los barbechos (terrenos sem-
brados) de los diversos p&ramos.
Los barbechos (registrados entre
2900-3850 msnm, y de 200 m' y 3
ha. en superficie) se ubican so-
bre fondos de wvalles o laderas,
suelen estar cercados con amura-
llamientos de piedras y més re-
cientemente con cercas construi-
das de alambre de péa.

El ciclo de cultivo se inicia
con la rompedura o limpieza del
terreno (preparacién para la
siembra). Se realiza con la ayu-
da de yuntas de bueyes durante
los meses de noviembre a febre-
ro. Usualmente se hacen de tres
a cuatro tiradas de arado, depen
diendo de la dureza del terreno.
La primera arada se hace en sen-

tido vertical y la segunda en hg
rizontal de acuerdo a la orienta
cién del barbecho. Estas dos pri
meras aradas se efecttan en el
mismo ciclo temporal (una o dos
semanas por ejemplo) y por lo ge
neral durante octubre si consti-
tuye 1la primera rompedura del
barbecho. Si el terreno est4 atn
duro, se lo deja descansar hasta
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el pericdo de enerc-marzo si-
gulente cuando se realizan nue-
vas tiradas de aradc. En ésta o-
portunidad el sentido de la tira
da es en ambas direcciones, siep

do la secuencia del mosaico o
me=im el sigulente:

1. 1L 2.

3. b 4 . NN\

S . # # . Asi gueda listo el
barbecho para la siembra.

En algunas localidades del
subparamo (San Isidro, Cinigaiz)
la rompedura se realiza inicial-
mente mediante la roza y guema
tal como se practica en &reas ru
rales de altitud inferior. Ade-
mids en muchas localidades subpa-
ramo no se utiliza el arado sino
un instrumento punzante denoming
do coa, de origen indigena.

Los meses de marzo, abril y
mayo suelen destinarse a la siepm
bra o regadura y paralelamente a
la recogida de papa en otros bar
bechos., La regadura se realiza
con bueyes que van aflojando el
terreno, en tanto gue otros tra-
bajadores ayudados de escardi-
llas y barretones, abren las zap
jas, construyen 1los encamella-
dos, riegan las semillas y cie-
rran las horaduras donde se depo
sité la semilla. En ocasiones se
utilizan también yuntas de bue-
yes en las fases finales de recg
leccién.

2> Junto econ los espafoles se in
trodujeron, para continuar vigep
tes hasta hoy, a) la cria de an}i
males y b) el cultivo de cerea-
les y hortalizas.

a) La fauna autéctona paramera
estd hoy casi restringida a a-
ves, anfibios (Eleutherodactvylus
spp., Colostethus spp., Atelopus
SDP.., Hyla spp.) conejos
{Sylvilagus brasilensis-
meridensis) e insectos'. Sin em-



bargo, la tradicién oral reporta
la existencia y préctica de caza
de animales como guaches
{Nasuella olivacea), lochas
(Mazapa rufina), 0505
(Iremarctos ornatus), leones
(Pells spp.), lapas  (Agouti
faczanowgki), Y mapurites

{Conepatus semistriatus), e
incluso hasta tres tipos de cule
bras (dormilona, coral rabo
e'candela y coral negra), anima-
les ya en extincién hoy en dia.

Un caso diferente sucede con
la fauna aléctona domesticada,
incorporada en su mayoria duran-
te la época colonial. Los anima-
les domesticados comunes consti-
tuyen pequefias crias de aves de
corral (gallinas, pavos, patos,
pelleos, palomas), conejos intro-
ducidos, gatos, perros, cabros,
ovejos, cochinos y el ganado (a-
glutinan bajo este lexema al va-
cuno, mular y caballar}). Los anji
males domésticos suelen estar 1lj
bres durante el dia en casi con-
vivencia cotidiana con los hom-
bres. En la noche se refugian en
nidos construidos por sus pro-
pietarios. Los nideos suelen ubli-
carse en las bases rocosas exteg
nas de las viviendas, de prefe-
rencla en los amurallamientos de
la cocina. 8e c¢onstruyen en ni-
chos céncavos que permiten ro-
dearlos de hojas de plantas. Oca
sionalmente se fabrican nidos de
madera local para palomas y ga-
llinas sobre copas de &rboles.

Los perros se utilizan como
animales de caza (aves, cone-
Jos). Aves, ovejas, cabros, co-
nejos domesticados y cochinos
se crian para consumo humano {(u-
sualmente hasta diciembre o Sema
na Santa); se 1los alimenta con
conchas de papa y algunos restos
de semillas (papa, maiz bajero},
ademids de una anglia gama de
plantas silvestres'. En raras o-
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casiones se sacrifican los animg
les para consumo inmediato, en
éstos casos secan y salan en el
humo del fogén la carne restan-
te. Las cabras y ovejas se man-
tienen en encierros de piedra o
alambrada. Poseen varios encie-
rros y rotan a los animales con
regularidad. Utilizan 1la leche
de las cabras sélo ocasionalmep
te o nunca, en tanto que cortan
la lana de las ovejas y la pro-
cesan (lavado, escarmenado, hila
do} para venderla. Actualmente
la cria de ovejas es casi inexis
tente o0 estad restringida a peque
fios rebafios_entre muy pocas famji
lias. En Micarache viven tres te
jedores gue abandonaron esta ta-
rea pero recuerdan lo ampliamen-
te extendida que fue en la 38.

Los ganadops soﬁ un punto de
interés en la etnozoologia para-

mera. Entre lps considerados asi
se encuentran: vacas, toros, bue
yes, mulas, mulos, burros, ye-

guas y caballos.(ganado bovino,
mular y caballar). Estos anima-
les alivian considerablemente el
trabajec de l¢os parameros y apor-
tan significativos insumos ali-
menticios cot'idianamente. Ademés
representan una parte latente de
la economia monetaria. Las va-
cas, toros y bueyes se conciben
como el verdadero ganado y el
conjunto de ganados como los vep
daderos anigales. El ganado bo-
vino son amimales de ordefio o
traccién y s6lo en caso de tener
que sacrificarlo sirve de alimep
to a hombres y caninos. Las mu-
las y burzos son animales de carp
ga y transporte, vy los pocos ca-
ballos son animales de montura y
ocasionalmente carga.

Los parameros se benefician
ampliamente de estos animales.
De todos utilizan el estiércol
como abono, dejandolos pastar en
futuros barbechos. De los cue-



ros, se fabrican junturas, coyupn
turas, cuerdas de amarre en 1la
.construccién de viviendas y cer-
cas, lazos en los aperados de my
las o0 burros, sillas domésticas,
monturas, protectores de bultos
de papa almacenada, 3jergones y
catres. Ademds sirven como bases
de cualquier suerte de mueble-
ria, para aislar el frio y/o la
dureza de texturas. El procesado
del cuero se realiza mediante el
corte y secado del mismo:

"... se los estaca andespués de sacarlos y se extieaden
al sol si hay! si no se cuelgan en vigas e horcones pa
Ta'os que 1laman o en el jhumo del fogbn pa'que sequen,
se les unta sal pa' que no se dafen, de ahi andespués
se sacan machas cosas, coyunturas, sudaderas, pecheras,
peadientes pa' los aperos'®.. y muchas cosas pues pa'la
asistencia de uao aqui en los pdzamos ..." (Mamuel Jueg
cka, Micarache, 8%).

La crin del ganado (mular y
caballar) se utiliza frecuente-
mente en la fabricacién de cin-
chas y cuerdas o cabrestos para
enjalme de los aperos y montu-
ras. En el proceso de prepara-
cién luego de cortar 1la crin o
las cerdas de 1los animales, se
lavan, escarmenan, secan al sol
¥ luego se hilan ayudados mediap
te un pequefio instrumento de ma-
dera de fabricacién local llama-
do tarabita. Los cascos y cachos
antiguamente, y raramente hoy,
se lavaban y secaban con el fin
de tallar cajuelas para el chi-
mé'’, De las vacas se extrae el
cuajo' (cuarta cavidad del es-
témago), para fabricar quesos
con la leche ordefiada. De la le-
che se obtienen mantequilla, na-
ta y cuajada durante el invierno
Ya gue en el verano la practica
de ordefio estd muy restringida.
En el verano se limita 1la ex-
traccién de leche en pocas cantji
dades para los nifios pues "mer-
man los pastos, no debe uno abu-
sar de 1las vaquitas" (Avelino
S&nchez, 88).
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Vacas, toros y bueyes se
crian en los pAramos desde que
nacen. Los ganados caballar y
mular mds a menudo se adguieren
en tierras bajeras (Ejido, Ca-
paz, Carrizal). Salvo en las &-
reas de barbecho, los ganados se
hacen pastar por todo el paramo.
8in embargo existen &reas de po-
treros exclusivas, generalmente
a mayores alturas gue las unida-
des residenciales y suelen ser
peguefios valles glacliales, pantag
nales, filos de montafia alta Yy
bajo las lagunas. El ganado reci
be cuidados y observacliones espege
cilales en casos de enfermedades
(véase Lépez, 1990). Aranguren
es particularmente interesante,
ya gque constituye un &rea de po-
trero tradicional para los bue-
yes de los paéramos circundantes,
sin embargo 1los agricultores de
Aranguren no utilizan ellos mis-
mos estos animales en tanto gue
los doman, castran y domestican
para otros agricultores.

b) Los habitantes de los péramos
poseen huertas de autoconsumo pgo
licultivadas a menos escala con
productos como rubas, habas, ce-
bollina, perejil, ajos, zanaho-
rias etc. En la 8S algunos agri-
cultores cultivan pequefias extep
siones de trigo (en la SN dicen
gue se "quema y no cuaja" inclu-
s0o a 3100 wmsnm), cebada y avena
{alimento para los animales) y
se estd experimentando en semi-
lleros con repollo y lechuga. Es
usual la presencia de las denomj
nadas hierbas o montes medicina-
les bordeando las unidades resi-
denciales. Muchas veces son plap
tas silvestres transplantadas
desde alturas superiores propilas
de nichos paAramo. Pueden también
contener plantas parameras protg
gidas y no cultivadas y en algu-
nos casos plantas bajeras trans-
plantadas de elevaciones inferig
res en los pisos verticales de



montafia. Algunos rubros de venta
menor o productos de autoconsumo
son los siguientes:

Producto Siembra Tipo de sienbra Cosecha
Cebada margofabril Bstaca/'rega'o dicienbre
dvena narzofabzil Bstaca/'reqa'o diciembre
Ruba trataaiento y temporada igual a la papa
Trigo margo Seailla diciembre
Trigo 5 2ayo Semilla dicienbre
Perejil abril Senilla junio/julio
Cebollina abril/zayo Estaca julio/agosto
Cebolla abril/mayo Bstaca julio/aqoste
Lechuga abrii ‘matica’ junio
Pasto abril/mayo Estaca julio/agosto
ijo abril/sayo Senilla agosto/septienbre

3> Algunas formas

zacién social como
la mano'vuelta (VeldAzgquez, 1979)
ademéas de b} técnicas y disefios
de construccién (Luengo, 1985)
se atribuyen a 1la cultura indi-
gena.

de a}) organi-
la cayapa Yy

a) El1 trabajo entre los parame-
ros constituye una virtud, sien-
do uno de los mas altos valores
gue acreditan a los hombres; es-
t4d fuertemente asociado a la he-
rencia indigena: "di antes le de
cian a uno que'l gue trabaja mu-
cho se asiemejaba a los j'indios
di antes, a 1los antigues pues"
(8zx. Emilio Suescén, 88).

La ayuda mutua y las practi-
cas de trabajo compartide son
parte de la vida misma entre los
parameros. La unidad de relacién
Y produccién la constituye la fa
milia. En ambas comunidades son
usuales los matrimonios entre
primos (cruzados, paralelos, en
segundo o tercer grado), e integ
generacionales, parientes de o-
tros pé&ramos y ocasionalmente pa
rameros de otras 1localidades,
aunque casi siempre entre habi-
tantes de tierra fria. No exis-

ten diferencias entre los térmi-
nos para nominar

a los

primos.

La descendencia es bilateral,
residencia post-marital preferi-
da neolocal y el matrimonio mong
gémico. A la familia nuclear pue
den sumarse miembros emparenta-
dos o no, llamados encochaba'os
{huérfanos o personas que no
cuentan con abrigo y/o alimen-
to}. Estos son tratados como
miembros de la familia y aungue
con mas deberes que derechos,
suelen contarse entre los herede
ros familiares.

En los dos pAramos se ha ob-
servado una doble tendencia. La
primera es la preferencia a rela
cionarse enm términos matrimonia-
les con habitantes del mismo pi-
so de montafia. La segunda esta
vinculada a la anterior pero afig
de al laso matrimonial la esco-
gencia del cényuge entre parien-
tes en primero o segundo grado.
Esto orienta la reflexién hacia
una cierta endogamia ecolégilca,
aungue no parecen existir normas
explicitas/implicitas en cuanto
a la selecciédn de los cényuges y
son las afinidades en la concep-
cién de la vida las que fortale-



cen ambas tendencias'®.

Las tareas dentro de la fami-
lia se distribuyen entre los gru
pos de edad/sexo, pero no existe
una distribucién absoluta de
actividades, substituyéndose las
tareas indiscriminadamente si es
necesario. Los hombres se dedi-
can a la agricultura, cria de ga
nado, trabajos en madera, cons-
truccién de habitaciones y cami-
nos, a pescar Yy transportar los
productos y bienes. Las mujeres
se dedican a las tareas domésti-
cas (limpieza de habitaciones,
alimento y abrigo de los miem-
bros de la familia, crianza de
los nifios, cuidado de animales
domésticos, etc.) y mantienen
pequefias huertas familiares cul-
tivadas con productos destinados
al autoconsumo. Las mujeres pue-
den contribuir al trabajo agricg
la (siembra de mano y cosecha),
aunque se considera nocivo o de
mal agiero para la temporada gque
efectéen la tarea de arar. Es de
perjuicio que se acerquen a las
Areas de cultivo u oxdefien cuan-
do estan menstruando, especial-
mente si los barbechos estén en
flor. La recoleccién o acarreo
de lefla se efectia diariamente
independientemente de 1la edad o
sexo. Igual sucede con la préac-
tica de recoleccién de plantas,
donde 1la intervencién de nifios
se toma como parte implicita de
la socializacién, y la de los ap
cianos como figuras claves para
depositar su conocimiento en los
mds Jjévenes. A edades tempranas
se adquiere gran parte del cono-
cimiento ecolégico sobre el para
mo Yy sobre costumbres y res-
tricciones culturales.

Dos formas flexibles de orga-
nizar el trabajo colectivo son
la cayapa y la mano e'vuelta. La
ctayapa o gayapa consiste en el
trabajo mancomunado para cumplir
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un fin comén, siendo el logro de
este dltimo la dnica remunera-
cién gque perciben los participan
tes por la tarea realizada. U-
sualmente todos contribuyen con
comida y bebida durante las jor-
nadas. Una modalidad de la caya-
pa concentra el trabajo mancomu-~
nado persiguiendo un fin indivi-
dual. En éste caso las personas
que se benefician agasajan a los
trabajadores con una suerte de
fiesta al final del dia. Los tér
minos de la cayapa son explici-
tos y flexibles. La mano e'vuel-
ta, se practica casi cotidiana-
mente y consiste en contratos in
formales de ayuda mutua a nivel
individual. El1 trabajo es reci-
proco y retribuido: hoy Juan y
Claudio trabajan en el barbecho
del &ltimo y mafiana ambos traba-
jan en el de Juan, compartiendo
herramientas y animales de traba
jo. Los términos son implicitos
Y no se exige nada a cambio sal-
vo la retribucién de servicios
analogos. Ambas practicas pueden
observarse durante la recogedura
de papa (de enerc a septiembre).
Es un tiempo celebrado y como en
la época de siembra, la solidari
dad en el trabajo y reciprocidad
mutuas son entonces casi omnipre
sentes.

b) Aqui sélo se menciona la ar-
guitectura rural andina pues
existen vagios estudios especia-
lizados (Vlvas, 1955; Margolies,
1979; Aguirre, 1984; Luengo,
1985a, 1985b).

Las ca#sas tradicionales de o-
cupacidénm en los paramos venezolg
nos pregsentan un patrén tecnolé-
gico y espacial hibrido, hereda-
do de las culturas indigenas e
hispanas (Agquirre, 1984; Luengo,
1985a, 1985b). Generalmente con-
siste de dos edificaciones dis-
puestas en L en angulc abierto,
siendo las junturas espacios deg



tinados a la wmovilidad, entre
los patios externos o hacla las
edificaclones. Ambos edificlios
descansan sobre amplias bases de
piedra local, 1las cuales a 1la
par de aislar y concentrar el ca
lor del so0l, redundan en la solji
dez de la estructura. Los amura-
mientos consisten de paredes ta-
piales’ y ocasionalmente el enra
mado de gramineas propio de tle-
rras a altitudes menores conoci-
do como técnica del bahareque.
En ambas edificacliones son comu-
nes los Aticos o soberados que
suelen utilizarse como Areas de
almacenamiento y/o0 de lechos a
posaderos. Esté&n construidos con

gramineas (Chusqguea spp.), se
aislan con cuero y frailején.

Un edificio se destina para
la cocina, cuadrada o rectangu-
lar, siendo la puerta de acceso
el fnico vano en el amuramiento.
La techumbre de la cocina, atri-
buida a la tradiclién indigena,
est4 construida con un enrawmado
de paja local (gStipa spp.), madu
ra al humo del lar de lefia siem-
pre encendido y se diferencia my
chas veces de la techumbre a dos
o cuatro aguas de pares y nudi-
llos, propia de la tradicién cag
tiza usual de 1la otra edifica-
cién. En la cocina suelen cons-
truirse habitaciones gque no po-
cas veces albergan a la parela
de la familia nuclear. La otra
edificacién se destina a las ha-
bitaciones de descanso y esparcj
miento: dormitorios y sala prin-
cipal, utilizada como sllo durap
te la cosecha y especialmente dg
dicada al culto, ostentando grap
des altares durante todo el afio
{iluminados con velas y flores)
e inspirando admiracién durante
los meses de diciembre-enero
cuando se coloca el pesebre. La
cocina centra el espacio social
ampliado, en tanto gue las habi-
taciones acunan los espacios méas
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fntimos.

La estructura exterior de las
casas no refleja usualmente el
disefio interior y/o disposicién
de las habitaciones. Los parame-
ros moldean la materia construc-
tiva y suelen recrear formas mas
cercanas a lo organico; atn, las
habitaciones pueden ser cuadran-
gulares o rectangulares y con
muy pocos o0 ningtn vano salvo el
de accesoc. En el caso de exis-
tir, los pequefios vanos estan en
su totalidad cerrados por vi-
drios sin la posibilidad de per-
mitir la entrada de viento o
frio, aunque si de luz. Los ori-
ficios e 1intersticios se cubren
con hojas de frailején, el cual
se utiliza también en la cons-
truccién de lechos, catres, ta-
mos © colchones (véase Luengo,
1985b quien suministra wun cui-
dadoso estudio de la concepcién
del espaclio reflejado en la ar-
guitectura paramera).

En Las Gonzélez y Micarache-
Aranguren, las unidades residen-
ciales se disponen de forma dls-
persa e irregular, flanqueando
las margenes de corrientes de
agua, gquebradas, rfos y muy par-
ticularmente fuentes o minas de
agua. Segfn la tradicién oral,
determimaron y marcaron los pri-
meros sitios de habitacién, pues
se considera como signo de buena
fortuna la habitacién permanente
muy cerca de las minas de agua.
Las condiciones climaticas como
la orientacién de los vientos se
toman en cuenta para construir
la unlidad residencial.

4> Tanto en el lenguale, como en
la religlién, los parameros pre-
sentan signos de hibridacién cul
tural indigena-hispana.

paramos
com-

a) E1 1lenguaje en 1los
constituye una interesante



binacién de términos del espafiol
castizo arcaico (sin Jjuicio valg
rativo, sélo indica antigiedad
relativa), al que se suman voca-
blos de desconocida procedencia;
el espafiol andino de préstamo y
modificacién de términos y voca-
blos y una suerte de espafiol ve-
nezolano contemporéneo con tra-
ducciones semé&nticas adaptadas®’.

La presencia indigena precolg
nial ha guedado delatada en 1la
toponimia regional (Mucus&, Mi-
tibibé, Micarache, Mucutuy, Mu-
cumbote, etc.} y en los caminos.
Por cualquiera de los pAramos
mencionados existen antiguos ca-
minos de recuas que los ancianos
suelen recordar como caminos de
los indios. La mayoria estd hoy
en dia en desuso, aungue ocasio-
nalmente se los usa.

Algunos lexemas de plantas pg
rameras conocidas y utilizadas
por los parameros podrian consi-
derarse de probable ascendencia
indf{gend".

b} Sobre las creencias mégico-
religiosas y simbélicas, existen
varios estudios (Clarac, 1981,
1985; Rojas, 1985), aqui sélo se
mencionard este tépico.

Los parameros son acentuada-
mente religiosos, sus creencias
traducen entes cristianos y naty
rales.Este juego semdntico se ob
serva en la practica de la Para-
dura del Nifio, en devociones a
virgenes y flguras Eemeninas
(Clarac, 1985; Rojas, 1985), y
no menos en los encantos gue ha-
bitan los pAramos. Estos cobran
peso en la definicién conceptual
de péramoc {véase Lépez, 1990).

La relacién directa paramo-
hombre, presenta una doble integ
pretacién por parte de los para-
meros: a) una visién de cariz mg
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terial objetiva, en la medida en
que los referentes pueden visua-
lizarse, y b) una concepcién
insertada en el universo ideolé-
gico, sustentada por las creen-
cias de los informantes. Ambas
interpretaciones no adolecen de
una marcada tendencia ecologis-
ta-conservacionista.

La primera Iinterpretaclién
entiende al paramo como un espa-
clo, fisico-natural, inanimado.
Las relaciones efectivas entre
el hombre y el ambiente, tradu-
cen la posibilidad de subsistir
a partir de los recursos natura-
les. La actividad humana cambia
el locus de los recursos y una
de las partes en la relacién apa
rece como pasivo, el ambiente.
La segunda postura concibe al pa
ramo como un ente, como un actor
en movimiento dentro de la rela-
cién. La cualidad de ente los cg
pacita a inferir efectivamente
en la conducta de los hombres.
El pAramo activo modifica las
condiciones climéAticas, estimulg
do por la actividad de 1los hom-
bres, éstos, por tanto, deberian
atender algunas normas para ga-
nar el favor del péAramo. El1 cong
cimiento/conducta humana sobre
el ambiente va més alld de la re
produccidén de las condiciones neg
cesarias para subsistir: el parg
mo est& habitado por encantos
(sexes soMrehumanos) que mediatj
zan la relacién p&ramo-hombre.

Ambas interpretaciones estén
intercongebidas en 1los indivi-
duos pazticulares. La calidad de
espacio fisico-inanimado se aso-
cia estrechamente a la cualidad
de ente del paAramo: la condicién
material que da lugar a la ex-
traccién de recursos se sinteti-
za en el lugar sagrado contene-
dor de encantos. La posicién del
hombre en este ambiente, secu-
lar-sagrado, acuna un gradiente



conceptual: algunos informantes
consideran el verdadero o mas ay
ténticamente péramo a agquél des-
habitado que no permitié la do-
mesticacién humana, otros aluden
que viven en un paramo y que el
hombre puede formar parte del
mismo luego de que se domestica.
Entre los dos pardmetros se ob-
serva una gama flexible de inte-
gracién hombre-ambiente.

Los encantos son los amos de
la montafia, los gque auténtica-
mente asisten a 1los animales ¥y
plantas y han escogido como casa
permanente los lugares més altos
de la montafia, los pAramos. La
connotacién sagrada del paramo
deviene de este hecho. Los encan
tos respetan las actividades de
los hombres si la conducta es re
ciproca. Los amos del péramo no
deben molestarse, deben respetag
se evitando ruldos/conductas que
los irriten. Los encantos ocupan
las lagunas (véase Rojas, 1985),
rocas determinadas, picos y &a-
reas a las mayores altitudes:

"los encantos asisten todo lo zis en las lagumas... y
€50 es por que coando uao anda camimando por los pirg
pos y se atolda el cielo 'onde'tava clara y se pone
oscuro onde habla sol, wno sabe gue algém otzo cris-
tiano ta' molestando las lagunas, antonces el pdramo se
pose brave y pdramo bravo si no deja que se lo asista.
Coando el piramo ta' brave si no es gieno andilo y me-
nos urgdle, tal cual vez oyird vusté que mno se morié
po' los phramos... esos es que la geate 'ora mo sabe
cémo tratd los parames.. los piramos som de cuide, a yo
me he camina'o to'itices esos filos que wuské vé por
2i, a yo soy vaguiana desde el pézamo e'las Mqujas, en
Pueblo Llano hasta aqui, em dos veces me vine caminando
esos pdrames solitica, primero coa la machatitica mia
que 'taba de choyita ento'avia... y eso si es jandar df
ga vustd!. Tal paso que se va a dar uno debe enconmendd
5¢ a los encantos, a los amos del piramo y pa’las lagu-
nas debe yir umo en silencio...® (Goya Rojo, Las Gonzd-
122 8H).

En el Ambito de las caoncepcig
nes mdgico-simbélicas, las plan-
tas revisten interés pues forman
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parte substancial de la vida co-
tidiana de los parameros:

... Las matas e’ por éstos phramos son ua regalo de
Dios pa' nojotros, a uno apriende a conocerlas y a sia-
ber como aparecen por juera y por dientro y antonces
las j'usan pa' toi'tice..." (Aveliso Sémchez, San Ra-
fael, 88).

En ambas comunidades, la bas-
queda cotidliana de plantas expre
sa el conocimiento de los infor-
mantes acerca de sus usos, bene-
ficios/perjuicios. El conocimiep
to sobre las propiedades de las
plantas se comparte entre nifios,
adolescentes, adultos y ancianos
de cualquier sexo. No existen
formas sistematicas de traspasar
el conocimiento, en cambio, en
recorridos de arreos de ganado o
a barbechos lejanos, los adultos
muestran a los mas jévenes su sa
biduria sobre 1la flora paramera
(nomenclatura, atributos distin-
tivos, usos). Recorridos exclusji
vos en bGsguedas de plantas son

relativamente comunes. Nifics y
adolescentes son invitados por
los adultos en las caminatas,

gue suelen extenderse uno o dos
dias. Estos recorridos estan o-
rientado no sélo a recabar plan-
tas de uso familiar, sino tam-
bién para 1la venta, dada la
significativa demanda de algunas
de ellas en mercados rurales Yy
urbanos. Algunos parameros ob-
tienen parge de sus entradas mo-
netarias a partir de la venta de
plantas parameras. Pero la impofr
tancia comercial de las plantas
estd limitada a pocas especies y
el énfasis minimizado a pocos rg
colectores.

Dentro de la cosmovisién parg
mera cobran relevancia los picta
mos (clavelconejo, real, rifién)
a los gue los parameros atribu-
yen caracter de elixires de Jju-
ventud e inmortalidad (enfatizg
do mas en la 8S; cf. Lépez Pa-



lacios, 1980):

"el Ditame Real es una mata que pomds incuentra vuosté
en el pirame, pero es una mata emvisible, eso es muy df
ficil pa' consegnila, mi papd dicia que tiene ua olox
sabroso y juerte. El que tenga la swverte pa'consequila
ese la consigue, no to'os estdn beadeci'os com 25a suep
te, ese no es pa' to'os.. aquel que dincaentre noads ta
tanto e' uwea cajita e'fésforo ta'echo.. no se acaba nup
ca. Ditamo es la hora pa'conseguilo, cuando ta'apuntan
do el sol es la hora, pero tieme uno que encargar un
cuero e¢'locha e'vena'o y fajdselo.. eso es muy secre-
to.. Ditamo es pajita dorada y al conseguilo vé buscan-
flo pa'l ceers si es la suerte.,. avesté peede olélo y
eapriende a buscar y si no le toca por mds que 'té jar-
to buscando no lo vé... una majer me did a yo un secre-
to e' los puntos a'onde asiste tal cual vexz el Ditamo y
4 yo jui, pero no 'taba el dfa pa' al, el Sr.. que es
brujero consiqué pa' la laguna e' Don Pedro y a '4nde
que le peqan males? ese ird a vivir mucho...® (Rmilio
Snescéa, Aranguren S5).

*al Ditame Real sélo lo incuentran los vema'ts e'phra-
no, pa' los filos més altos e'los paramos, pa'las lagy
Bas porque esa mata se cria sélo pa'l prame. Los ve-
na'os e¢'pdramo .. comen de eso y por eso no Se mueren
solos, cazador que mate uno gue haya comi'o Ditamo le
saca del mondengo.. uaa pelota que se les cria &i al
animal, antonces se come una parte y la otra la quarda
siempre con 41 y no se avere nunca, en los Corrales ua
sefor se matd el mismo porque no se moria y habia comio
de eso, no aguantd viviz nds tiempo y se acabd &1 mis-
20.." (Pablo Castillo, Micarache 88).

Las plantas juegan un rol pag
ticular como eslabén de la con-
cepcién integral del mundo y su
manipulacién entre los parame-
ros:

*a la mochachita mia le pegd un susto y se le bajé el
cuajo, ese palito que uno tiene adentro pero que pa'los
pilios y mujeres que vam @ parir es nds delicad, en los
nifos e5 de cuido.Yo andaba araado y la mifitica que es
BUy peqa'a a yo se asusté..ella estaba de @ pa'bajo y
se sintid el buey...antonces a yo y ni sefora peqamos a
dile sobas con wmatas e'frailejém y tabacote... le pegé
gbaito y cursera... y se los golvimos a pomer en el si-
tio digame si no! se nos muere la nifitica... las matas
son de mucho bepeficio pa'nojotros en el péramo... pa’
to'os los males emcuentra vusté algo gue lo alivia mo-
245 es conocéles el aispeto por juera y la sup tancia
por dentro...” (Bernabé Castillo, Los Yaques, 8S].
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En la concepclén del ser, ade
mds del alma y el cuerpo se intg
gran el cuajo y la paletilla. Ap
bos poseen lugares fislicos detep
minados gque deben ser inamovi-
bles precipitada o inesperadamep
te. AGn, ambos esta&n en movimiep
to pero en Areas limitadas del
cuerpo humano. El1 cuajo estd en
la parte superior del vientre
cerca del ombligo hacia la dere-
cha, y la paletilla est& bajo
las costillas derechas en la pag
te superior del estémago. Ambos
cambian de lugar relativo, en
virtud del sexo, 1la edad y la
condicién estéril o fértil de
los seres humanos. La posicién
de ambos elementos es absoluta-
mente Iimportante para permitir
la vida de 1los seres humanos
(las mujeres en edades de pro-
crear sin hijos, mal dijada, son
pastante frigiles, tanto en los
movimientos o posiciones gue a-
dopten los elementos). Los para-
meros consideran gque 1las sobas
con plantas permiten la reubica-
cién de ambos. Los movimientos
inesperados son sintomAticos con
l1os males de estémago, término
gue incluye gran parte de las dg
lencias abdominales y/o de 1los
érganos internes. En las muje-
res, las afecciones del vientre
y relacionadas al periodo mens-
trual, de parte y post-parto
(mal d'madre) son no sélo sinto-
mAticas sjno extremadamente sen-
sibles. Las plantas® que alivian.
tales dolencias contribuyen a la
salud y por extensién a 1la vida
de los parameros.

Otros males asociados a 1la
inferencia de seres sobrenatura=
les conocidos como Los Arcos
pueden menguarse, aliviarse o0 e-
liminarse graclas a las plantas.
Los Arcos son entidades femeni-
na/masculino asociadas al arco
iris y al agua. Tienen poder de
capturar, robar o secuestrar se-



res humanos, de rilesgo son 1los
escoteros que caminan sélos. Pug
den causar maleficios expresados
en enfermedades, o beneficios re

flejados en temporadas de llu-
vias favorables que redundan en
buenas cosechas. Algqunos males

son: 1. el mal de arco gque se mg
nifiesta a veces como ronchas/
salpullidos, luego de que los ar
cos plisaron o mlaron al afecta-
do, se alivia con bafios y lava-
dos con la planta Bejuco d'iarco
(523, 997, 1081); 2. la disipela
gue se alivia con la Pringamoza
(Yrera spp. 350, B860) lueqo de
hervirse la hoja y prepararse en
emplastos/cataplasmas, "ese mal
es una mancha roja que le clava
fiebre en la pierna, mi mami se
curaba con esa mata" (Silvestrxe
Rojo, Las Gonzé&lez, SN); 3. el
mal de jhielo, asociado a los arp
cos pero no exclusivamente, con-
siste en un frio o susto por los
espantos (0linto Quintero, Las
Gonzalez, SN) se puede manlifes-
tar en desajustes en los rifo-
nes, sudores y temperaturas, tam
bién en atarcamientos o afixias ™
Yy torceduras a malformaciones; y
4. el sereno, enfermedad espe-
cialmente infantil cuyos sinto-
mas son diarrea, dolores abdomi-
nales/estomacales, erupciones/
salpullidos, dolor de cabeza
etc, Se atribuye a los arcos co-
mo unc de los efectos del contag
to con las aguas (de rocio o es-
tancadas) en las primeras horas
de la mafiana. Se reconoce porque
el enfermo "estA diario llorando
y no le vale nada pa'calmarlo
hasta gque no se trata el sereno"
(Floxr de Suescdn, Micarache,
88); para evitarlo/curarlo se
realizan bafios y se hierve/lava
la ropa del enfermo con ciertas
plantas?®. '

CONCLUSIONES

El pAramo venezolano es un &-
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rea de explotacién capaz de so0-
portar comunidades humanas permg
nentemente. Tres Areas del uni-
verso cotidianc paramero lo sus-
tentan:

1> Subsistencia: la sintesis cul
tural indigena-hispana reflejada
en el cultivo de tubérculos/hor-
talizas/cereales, la cria de anji
males y construccién de habita-
ciones se traduce en la ocupa-
cién prolongada de los paramos.

2> Organizacién social: las for-
mas cotidlanas en gue se inter-
cambian/distribuyen las activi-
dades y los deberes/derechos ep
tre parientes contribuyen a la
aprehensién y traspaso de conoci
miento sobre el ambiente y a po-
sibilitar el asentamiento perma-
nente de las comunidades parame-
ras.

3> Mundo simbélico: la interrela
cién de creencias indigenas- hig
panas wmodulan la relacién hom-
bre-padramo, re-creando estrate-
gias de convivencia que facili-
tan el didlogo directo entre am-
bos entes y redundan en el sus-
tentamiento de reproduccién y
conservacién de ambos.

Los tres niveles de acerca-
miento inciden en las précticas
de las relaciones de produccién,
distribucién y consumo entre di-
ferentes pisos de montafia e in-
sertan a los parameros en una eg
fera cultural m&s amplia: el mo-
saico de poblaciones rurales an-
dinas. Tales practicas han exis-
tido desde 1los primeros tiempos
de ocupacién aungue actualmente
se observa un proceso de trans-
formacién en los términos de las
mismas. La alta movilidad de los
habitantes de montafia explicada
como estrategia para acceder a
un nimero mAs amplio de recursos
(Murra, 1979} est& hoy en proce-



so de transformacién o constitu-
ye una suerte de red relictual™.
El sistema de intercambios es el
trueque de preoductos del piso o-
cupado no existentes alli con o-
tros de los pisos restantes. Pug
de llegar a ser muy complejo, ip
volucrando redes de parentesco
de subsistencia, lo cual implica
la presencia permanente de miem-
bros emparentados en diferentes
niveles de la zonificacién vert}]
cal de montafa, y hoy a la inte-
gracién del mercado. Las plantas
silvestres de cada piso juegan
un papel significativeo en las rg
des de intercambic.

Estos tres niveles, ademés,
contribuyen a moldear una estra-
tegia agricola particular sinte-
tizada y canalizada a través de
la ayuda mutua y el conocimiento
ambiental. Consiste en la pose-
sién de entre 9 a 17 barbechos
por familia, en diferentes fa-
ses, tamafios, micrxo-localidades
(a diversas alturas/distancias
con respecto a la unidad residep
cial) y de mAltiples variedades
de papa, algunos laborados por
la familia nuclear y otros en
asociacién con parientes/amigos.
Usualmente se trabajan entre
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miembros del lado paterno, es dg
cir, padres e hijos, independiepn
temente de que cada uno haya for
mado su propla familia nuclear.
Cada afio se abren nuevos barbe-
chos gue garantizan cosechas no-
magras. La distancia entre los
barbechos y las casas varia en-
tre pocos minutos y una jornada
de camino. En el 6Gltimoc caso, ha
bitaciones estacionales sirven
para guarecerse durante los dias
de trabajo, a la par gue se rea-
lizan recolecciones de plantas
sllvestres. De ésta manera se
fortalecen las relaciones socla-
les pero fundamentalmente se copn
juga una estrategia de subsistep
cia que da lugar a minimizar el
espectro de riesgos agricolas.
Debe acotarse gue los abrigos eg
tacionales fueron ampliamente u-
tilizados en los pdramos colom-
bianos en épocas precoloniales
(Langebaek, 1988). Aunque hoy
son menos utilizados, hasta hace
diez afios no eran poCO nNuUmMerosos
en pAramos venezolanos. Tal es-
trategia permite a los parameros
proveerse de papa todo el afio ¥
por extensién tomar al paramo CQ
mo lugar de asentamiento perma-
nente.
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NOTAS

1. La connotacién de heredad que acoplaron los phramos
deatro del sistema de otorqamiento espakcl, es percept}
ble afn en la nominacién de los misaos unida al patroni
aice de sus primeros propietarios {Jahn; 1931: 93 y sus
testado por la tradicidn ozal); cf. MHG de Imdias, Ciu-
dades de Vepezuela (1586 t. XIV, folio 9%0) donde el en
comendero Antonio de Arangurer da "raentz y discrecyon®
de los indios de Muchiz bajo su bienhechuria y represep
tados por el Cacique Muticimiz. Kocuchies es hoy el
asentasiento regional més pabladn, Los Aranquren estéd
en su jurisdiccién.

7. cf. Veldzquez (1386: 18 y 102} quien seiala el craso
de dos indigends que se enterraron en el pdramc de la
Colata pues alli ‘vivian y mouzieron' y Jahn (1929: 90)
quien afirma que el grupo indigena de los Tucuces pobla
ba el valle de la quebrada de Las Gonzalez "por el enm-
coneendezro Gabriel Gonzdlez®. Wi siquieta actualmente
los paramps son areas numerosamente pobladas siendo el
fenbmeno recarreate lo opuesto, dreas dispersas alsla-
das y ninimamente habitadas por grupos humanos,

3. cf. Brush (1987) quien atribuye origen a la papa ea
los A4ndes Centrales; Veldzquez (137%) y Langebaek
(1985) que derivan su introduccién en Venezuela a bra-
vés de los Chibchas de la Sierra Oriental colombiana.

{. Las muestras botdnicas recolectadas se depositaron
en Ni¥: Herbario ¥. ¥. Ovalles, UCY, cuyo coradoer el
Dr. Stephen Tillett estd identificande los especimeses.
Los némeros seialan la muestra determinada.

5. E1 primer epecimen nominado Papa d'indio se recolec
té en Mayo 1388 a 372C msom en La Pueblita en paramo
abierto y deshabitado (5§). De forama aislada se observa
ron tres individuos desarrolldndose a la sembra de r1o-
cas grandes y sobre el terzeno mds bien seco. Las reco-
lecriones posteriores se efectuaron en el Pie del Arce
2 3550 msnm (SH) en Julio 1988. M11i creciam individuos
aparenteaente de la misma especie en mayor cantidad, en
niches mas himedos que el anterior y en el borde exter-
no de un bosgue de ladera, se desarrollaban a 1a sombra
de plantas y/o piedras grandes (muchas veces sus Iaices
se observan entze piedras].

6. cf. Jaha (1929: 124} quien afirma que "Una variedad
de nuoestra papa, del Solanum toberosum, llamada hoy
papa criolla, crece espontineamente en la teqidn de
Hucuchies y es presumible que haya sido cultivada por
los abor{genes, pues en estado silvestre sus tubércules
500 Buy pequedios”.

7. Los parameros fabrican ses arades cen plaatas
paramezas. Se mencionaron 11 plantas adecvadas, siendo
las preferidas: Yague (Hespezomeles Japiginosa, 43,
404), Quitasel (giggllgglg___;tggﬁj, 119, 853), Aliso
(Manus sp., 412, 798}, Pino e'paramo lggﬂggg;ngi 5pp.
b1, 766) y Cinigiiz (Bagenia trigueta, 54, 34§}.

8. Mlgunos insectos se usan medicinalmente como los ca-
tacoles de tierra, que "se ponen artos en una vasija de
barro y se cocinan en upa poquita de agsa, andespues se
unta uno en las babillas y es rdpide los que se mejora
uno de ese mal.." {Manuel Swescinm, Mranguren, 58).

9. Utilizan wpa qean variedad de plantas silvestres en
la construccién de nidos, algunas exclusivamente para
determinados animales, tales como: Palmiche (Ozihosdn-
tus chimborasencis, 4, 902}, Vivavirdn (584, 1002); ga
1linas: Heblina (188), Paja (Gramineae, 468); cochinos:
Vivavira (Cnaphallium spp., 184); animales en general:

diversas especies de Frailején (Espeletia spp., dorado
654, amarilla 655, comén 1084}, Espadilla {Sisyriachium
ngggg;;gl, 173, 354 999, 1029), Palmiche {601}, Mata-
tana {ESin!illlnli spp. 634), Mecutana (641}, dos espe-
cies de Yotana (Cnapahalliom? spp. 946, blanca 960), Vi
vavira macho (Gnaphalliam eleqans, 105, 712}, dos espe-
cies de Guadarocio (Lachemilla o Alchemilla spp., 801,
875, 920, pequeko 972, grande 1105), Paja buitre {Gra-

mineae, 786}, Yantén cabronco (Plamtage spp.,B02), etc.

18. Partes de los animales tienen uso sedicinal como el
enpello ("g'es uma tetilla que tiemer los cochines ea
el nondongo® Masuel Suwescdn, 55} utilizado para cicatri
zar heridas externas, aliviar zarpullidos y ronchas lue
go de preparario hervido mexclado con cebo de macho en
uaa suerte de pbcima gue se aplica sobze el drea afecta
da. Taabién el estiércol del conejo silvestre se otili-
za molido y mezelado con cebo (grasa de res] untada y
aplicada ea forma de cataplasma pata aliviar los delo-
tes de coyuntuzas (0liva Quinters, SM).

11. Generalnenke mifios/adolescentes recolectan plantas
o dejan pastar a sus animales en Areas ricas en plantas
como Citaia (Rusex acetosella 12, 279, 618), Micay (A-
rzacacia vagisata 245), Cadillo (Aggena elomgata 2597,
Yabacote(Senecio Pormosus 280),Pringanota {Yrera spp.l,
Abrojo (Aciachpe palvimata 632, 317, 953}, Pifuela
(Bromelliageae spp. 404}, Mostaza{Brassica niqrus 785;,
Rebolacha (Lollius temulentom 311, 1077}, Colmillo e'
leén (%arazacue officipale 986), Gusanillo (Jamesonia
901), diversas especies de la familia OGramineae: Caia




nansa (Chusquea spp. 404), Paje (14}, Paste (11%), Pas-
to dulce (161, 226), Pasto e'gallina {238), Macieguita
{385), Lechozo {696, 752), Aguja (710, 1011, 1062) Yer-
ba e'puerco (1102), Yerba e'cabro {380), Yerba e'ovejo
(990,1008}, Yerda e'caballo (1007);Piiuela ¢'Joso {Bgo-
peliacea spp. 156), Wemadilla [295), Cachite e'venao
(304), Yerba e'locha {354, 548), etc., en estos &ltimes
tasos ademds algunos lexemas indican la prefereacia de
los aninales por esas especies. ilgmnas plantas sewbra-
das sirven de alimento a los aniasales:Baba (Yllycys tu-
bezosus 160), Avema (Gramimeae 497}.

12, Los aperos son el conjunto de elementos con que se
acondicionan los amimales de carzqa para maximizar su
potencialidad de transporte. Vedse Lépez 1930 para uma
descripcidn nds detallada.

13, El chiné es una preparacién de tabaco y neutializag
tes (orao, ceniza de ciertas plantas, etc.) consemide
por la poblacién rural andina vemezolana. Se le atribu-
yer propiedades medicinales adends de mitigar el hambre
y la fatiga. Porma parte de la heremcia indligena {cfr.
Seelkopf et al, 1958; Kamen-Raye, 1975}.

14. Con el cuajo se prepara usa especie de pécima que
se aplica externamente sobre las dreas estomacales para
aliviar dolores o "males de la barriga" (Oliva de
Sueschn, 38),

15. Bn Micarache dos cényuges provenia de tierras de
nontaia sobre los 1500 msom. En Las Gonzélez todos eran
nativos de pdrawo. Mqui se observé cémo un joven luego
de dos afos de relacién con una joven de tierra baja
decidié entablar lazo matrimoaial con ama adolescente
paramera a la que sobrepasaba en casi 15 afos de edad,
quien era su pariente y coa coya familia existiam otros
lazos matzimoniales (dos de sus hermanos estaban casa-
dos con dos hermapas de la joven).

16. Se fabrican con la mezcla real, compuesta de tie-
1ra, estidzcol de anisales y gramineas - pajas. La téc
nica constructiva es muy compleja,véase Aquirre{1984).

17. Mo existen estudios sistemdticos lingdisticos en
pdramos venezolamos. Vocablos ilustratives som: andan-
cia (resfrio, salestar muscular), aragud [pasto de tie-
Ira baja); atarco {"un ahogo en el pecho, no lo deja a
uno respirar® Omar Suecdn, Aranquren 88); cachimbo (are
pa con coajada calentada sobre las cenizas del fogén);
catrracos (bebedero del ganado); carama (palo qrande de
nadera); cocay (tapara paza alwacenar manteca}, cendin-
g2 ("semnilla que no es giena pa'la siemba o sea que
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crece la mata paro no #éhd  pape qrande® Omar Suescén,
Aranguren §8);Champurriac (poca destreza para trabajar,
*algo gque uno no sepa hacer®, Rafael Castille, Aramgu-
ren 55); charrapiar (limpiar el terremo/las plamtas cul
tivadas); chingar (colgar); Chirizuo {"espelucao, desor
denao...", Urbanq Suescén, Micaracke, 33); chental ["el
que habla tartarén, que no hace entender las palabras®,
Emilio Suescén, Aranguren, 88); cheye/a {niio/a); faje-
rela {"es la vema de laguna qui sale por otro lae dien
lejos pue'ser y camsa perjnicios cuando se arrecha...t,
José Ramirez,Paramo de Mariio); garrefio ("flaco fiero",
Oliva Suescén, Araaquren,88); J'ilacho (fiqurativo, des
pectivo,tonto);pirineo (enzno); satice )"perro e'nmoante,
como perro pero vive por 4i, es pegueio y j'ancho, el
jocico es redondo y el rabo tiqrito®,Rrmesto Rojo, Las
Gontdlez, SH}; suche (polisémica: cualquier cosa que se
parte con facilidad, dulzdn); uruba ["el animal con la

barriga y el espinafio blancoe®, Marcolina de Rojo, Las
Gonzdlez, SN); yide (unir, juatar}, ete.

13. Alqumos ejemplos son : Coruba (Passiflorae spp.
373, 974 alimento, fruta); Chilaca de varias especies
diferenciada lexicalmente contrastando atributos abs-
tractos (Stevia locida 1, 278, constituye una marcadora
del inicio del piso pdramo, es medicinal, la hoja ali-
via/cura dolores de cabeza y reumatismo, se prepara en
sahumerio en los pies y se hacen plantillas); Chilca
pequea {Baccharis 91, mediciral, hoya y E£lor se usan
en bafios para las alergias de los nidos; Chilca negra
{121 medicinal, hoja flozx alivia/cura afecciones en la
vagina, se prepara ur sabumerio para les pies y se mez-
cla con Gusanillo Jamesomia 219, también wmezclada con
Incinillo (Myzica pubescens 150, 230 Chivacorreo (Befa-
gia spp. 846 construccidén, tallo, flechas, trompos, le-
fa); Chalco (9zalis pubescens 150, 290 medicinal, hoja
y talle disovelven las vejiqas/fiebre de la boca, macha-
car y untar hacer gdrgaras/preparar bebedizo/comer, ali
mente hoja y tallo alivian la sed, se afade 2l coajo
del ganado para §abricar quesos; Chungalé (Bricacea 12,
611 veneno Erute, ademds se fabrica uma tinta oscura -
sorada, cot la fruta antigoamente se escribia con eso,
ornamental, flor, altares arces religioses y pesebres,
tanbién es medicinal, se mezcla com la hoja y la raiz
del Apio e'jawra 434 para controlar alteraciones en la
circulacién, y sacar los humores del cuerpo se prepara
en bebedizo); Goafa (Rivina huailis 420 aseo, Elor se
usa para lavar ropa, expeie uma sustancia jabonosa al
centacto con el agua); Jiquéz (347 comstruccidn, talle,
arades, yugos, garrochas, horconmes, flechas, trompes,
lefia); Michiray ({Cruciferae 407 alimento, alifo, para
el aj{ y otros alimentos, usado moy preferidameste an-
tiquamente, ahora se encueatra poco); Micay (Arracacia
vaginata 245, 987 alimento,la hoja se afade al aji como




alifo, moy buscada, también alimento de animales);
Mucutana {842 medicinal, hoja y rafz, alivian/coran

afecciones estomacales, se prepara en bebedizo, entra
en la preparacibn del jarabe paramero}; Tiboy (Hespe-
romeles resingsopupctata 152 construcciée, tallo, cer-
cas, linderos de barbechos, armamental, pesebre, leia);
Tisis/Tindiqus {Coriaria thymifolia 449 se fabrica una
tinta con la frata, se hierve/machaca em aqua y seicla
con sal, se escribfa con ella antiguamente} y Tucoye
(Gragineae 249 alimento preferido de los animales).

19, Entre las plantas mds importantes para males esto-

nacales estdn: Repollo {Bcheverria venezuelensis 48},
Frailejdn morado (Oritrophium vepeguelemse 32, 287},
Yerbabuena (Meptha spp. 186, 514), Adjenjo (hrfemisa
spp. 134), Salvia real (Semecip sclerosus 2789), Sanale-
tode (Baccharis tricuneata 437), Mastmerzo (Lepidium
bipinnatifidum 488), Diente e'ledn (Yarazacum officina-
le 831, 1098), Mucotana (Hinterhubera 842}, Mejorana
{Lgbiatae 516), Urumaco (Leguminosae 713); menstruales:
FPlor ¢'piedra (Liquen, 31,105,%62), Escorziomera (Draba
98), Chicoria morada (Hypochoeris 839); del vientre: Ru
da (Ruta graveolens 192), Rabo e'zorzo ({Castilleja fi-
ssiflora 215}, Colmillo e'leén (Yarayacum 229}; de par-
to: Hinojo {Foeniculom vulgare 21§}, Yerba e'pozo (Gna-
phaliua spp. 1033}, HRuesito e'pdramo {Thamnolia verni-
cularis 829),Palmiche (Ozthosantys chimberasensis B62),
Malva e'pdramo (947), Lumaria (310); de post-parto: Dig
tamo e'castilla (Anthoxanthum odoratos 214, 987), etc.

20. Se alivia con plantas como Dictamo riién (Lysipoaia
boorqoini, 30, 134, 640}, Cadillo e'perro (Luppula
871), Yantén e'piramo {Plantago spp. 224, B837), Polec
(Satureia spp. 227), Yerba e'conmejo {ljghgjgglng_ggg_
raton 967), Flor de neblina (86, 740, 925} y se prepara
en bebedize. Para las afixias se come directamente la

Yerba e'Joso {Acaema cylindrostachys 352).

11. Especialnente dos especies de Guatdarocio (Alche-
nilla spp., Lachemilla spp. 243, 314, 472, 626),Incini
nillo (Myzica pubescens 74}y Salvia (Semecio spp. 174).

11, Sea que se consideze el cambio como determinante
paza la extincidn de la préctica ¢ bien que se pezciba
ad procese de transformacién en la misma sin altezarla
substancialmente. en los términos tradicionales, wna
interesante red de intercambio a través de caminos de
recuas se observd entre las localidades de Mitacache,
Los branquren {(2900-3100 msom), La Victoria (2900-3100
asnn}, San Juan Bautista (1200-1500 wsna) y Apure
(3160-3200 asna}.
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RESUMEN

Este trabaje describe algunas estrategias de subsis-
tencia de dos comunidades del pdramo venezolamo. Enfatj
za el conocimiento de los pazameras acerca de las plan-
tas. Conclaye que el caudal cultural heredade de grupos
indigenas e hispanicos definen caracteres relevan-
tes en el conjunto de destrezas de los parameros actova-
les, 1o cual les permite vivir persanentemente en ese
anbiente,
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ABSTRACT

The author describes some of the strategies for sur-
vival of tvo conmunities im the highlands of Venezuela.
She stresses the inhabitants Xnovledge of plants, and
concludes that the cultural reserves inherited from in-
digenous and hispanic groups are the source of the most
important featozes in the esemble of skills of the pre-
sent mountain dwellers which allow thea to live peraa-
nently in that environment.
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2. Tres exposiciones:

a. 500 Afos de Resistencia Indige-
na... en una América de 15.000
Afios. Museo Arqueolégico de la
Universidad de Los Andes.

b. Timotes en la Arqueologia y 1la
Etnohistoria, Museo Arqueolégico
de Timotes, en colaboracién con
dicho museo recientemente funda-
do y con la Asociacién de Amigos
del mismo museo, recientemente
constitufda.

c. Jamfé y la Cultura Andina, Museo
Histérico Antropolégico Julio Cé
sar Salas de Lagunillas de Méri-
da; en colaboracién con dicho
museo.

3. Visitas guiadas para los nifios
del Pre-escolar de la ciudad de
Mérida, con sesiones de dibujo.

4. Charlas audio-visuvales en comuni
dades del Edo. Mérida, para con-
cientizar a la poblacién acerca
de su patrimonio arqueolégico-et
nolégico.

5. Organizacién de "Grupos de Inveg
tigacién Informal™ con los jéve-
nes de las comunidades donde rea
lizamos o realizaremos trabajos
argquecldgicos (especialmente, pa
ra este afio: Timotes y Mucu-
chies).

INAUGURACION DE NUEVOS MUSEOS EN EL
ESTADO MERIDA: Nos complacemos en
anunciar:

1. La re-inaunguracién del Museo Hig
térico Antropolégico Julio César
S8alas en su sede definitiva, que
ocupara conjuntamente con el Ate



neo, Lagunillas, octubre 1992.

La inaugquracién del Museo Arqueg
légico de Timotes, en la sede de
la Casa de la Cultura reciente-
mente restaurada, con una exposj
cién de retablos en abril, y una
exposicién arqueolégica en no-
viembre de 1992.
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Laguna de Urao en Lagunillas, Municipio Auténome Sucte, Bstado Mérida, Venmezuela.
(Poto: Aatonic J. Hiio).



