ALGUNAS RELACIONES ENTRE
MITO Y R/ITO

EN UNA RELIG/ION CRISTIANA.

Leonando Rujano *

: "EL mito estd en el onden del
Lenguaje" y destaca en este Gltimo el
aspecto de la significacidn. Es una
narracidn en la cual "se describen acon—-
tecimientos ocurridos en los origenes
del mmdo, en las primeras edades, es
decir en un tiempo muy remcto®. "BEn &1
todo puede ocurrir, los perscnajes
pueden hacer cualquier cosa™, casi siem-
pre presenta un caracter de f&bula, en
la que se da preferencia a los animales,
los cuerpos celestes y otros fendmenos
naturales personificados. Esta narra-
cién tiene "una funcidn intelectual y
emotiva®, su objeto puede ser "superar
una contradiccifn”, y “sirve de modelo
ejemplar no sblo para las actividades de
orden sayad> como los ritos, ceremonias,
etc.; sino que es modelo para todas las
actividades humanas significativas®™ (1).

Un mito constituye un sistema
completo y bien estructurado de signifi-

caciones. Lévi-Strauss encuentra en el
mito una l6gica semejante a la légica de
la ciencia y dice:

"lg Rogica def pensamiento mitico ros
ha parecido tan exigente como aquelfa
sobre fa cual reposa el pensamiento
positivo y, en el fondo poco diferen-
te... Tal vez un dia descubramos que
en el pensamiento mitico y en el pen-
samiento clentifico opera 4£a mesma
Logica, y que el hombre ha pensado
siempne {guafmente bien".
(Antropologia Estructural,
Aires, 1987, p. 252).

Buenos

La relacién entre mito y rito
ha sido una cuestitn a la que se han
referido muchos estudiosos de la antro-
pologia y de las religiones, se ha pre-
tendido establecer una homologia y una
correspondencia plena entre estas dos
manifestaciones (2).
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Un rito puede rememorar un
mito, si bien los acontecimientos narra-
dos en el nmito se refieren a un tiempo
may lejano, en el rito estos aconteci-~
mientos se actualizan, haciendo del mito
un "mito vivido®.

En este articule pretendo
mostrar cbmo un rito religicso de 1la
actualidagd tiene una relacidn de corres-
pondencia con una narracidén de caricter
mitico, redactada hace unos 2600 afios en
el Medio Oriente y en la cual se recogen
tradiciones que datan de los siglos X,
IX, VII y V antes de Cristo.

Al estudiar las manifestaciones
religiosas que actualmente se presentan
en la ciudad de Mérida, encontramos que
el rito religioso plblico mis frecuente
en la ciudad es la Eurcaristia o misa
que se realiza varias veces todos los
dias en los templos de la Iglesia catd-
lica, siguiendo siempre wuna misma
secuencia y un mismo esquema.

Los miembros de esta Iglesia
pretenden vivir siguiendo las ensefian-
zas de Jesucristo quien es uno de los
perscnajes centrales en sus creencias.
Estas creencias se fundamentan en una
serie de libros recopilados en un solo
volumen, al que se le da el nombre de
Biblia, siendo &ste el texto sagrado de
esta iglesia.

El primerc de estos libros sa-
grados se titula Génesis. En los once
primeros capitulos de este libro se tra-
ta de dar respuesta a grandes enigmas
del hombre: el origen del cosmos y del
homkre, la vida y la muerte, el bien y
el mal, el individuo y la sociedad, la
familia, la cultura y la religibn.

Tenemos como  hipbtesis en
nuestros estudios que las ideas expues-
tas en las narraciones miticas de los
primeros capitulos del Génesis, son un
presupuesto que estd preserte en todo el
desarrollo posterior del judaismo y del
cristianismo hasta la actualidad. En

19

el caso particular del presente articu-
lo, diremos que incluso el rito de la
misa tiene una clara correspondencia con
las narraciones del Génesis. Y decimos
que la explicacisn de este libro puede
ser la clave para una comprensidn com-
pleta del cristianismo.

Al comparar el ccntenido del
ritual de la misa actual con las narra-
ciones del libro del Génesis,
encontramos que las ideas expuestas en
este filtimo son retomadas durante toda
la misa y se podria decir de algin modo
que son el eje central de ésta.

Los capitulos I, II del Génesis
narran el origen del mundc por creacidn;
y el capitulo III el origen del mal, por
el pecado. Estos tres primeros capitu-
los scn los que vamos a citar en este
trabajo. Detengdmonos un poco en el
contenido de cada uno de ellos.

El capitulo I tiene un caréacter
cosmogdnico, en &l se narra cdmo todo
existe, todo lo que el hombre puede con-
templar tiene su origen en un acto crea-
der de parte de Dios (3).

Esta creacifn se lleva a cabo
por un acto de voluntad divina que se
muestra en el decir de Dios o sea en su
palabra. Todo lo creade es visto como
bueno por el mismo Dios creadcr, cquien
una vez culminada su obra, descansa.
Esta obre es buena, es decir perfecta,
pues se ajusta plenamente a la voluntad
divina que ha sido expresada en su pala-
bra.

El capitulo II es una antropo—
gocnia: en ella se pretende explicar el
ser del hombre. A diferencia de Génesis
I, aqui se presenta al hombre como el
predecesor de los seres del reino vege—
tal y del reinc animal. Y al igual que
en Génesis I:28, 29; 30 el hombre esta a
la cabeza e todos los seres, los cuales
le sirven de sustento, ayuda y compafiia.
En este capitulo se nos muestra al hom-
bre gczando de un paraiso o jardin de



delicias, sin conocer la muerte.

En el capitulo III, se nos
narra la situacidn actual del hombre. el
pecado como origen del mel, de la pérdi-
da del paral'so, de la lucha fatigosa
para sobrevivir, del sufrimientc, del
dolor, de la angustia, de la muerte; y
el impedimento de alcanzar la vida eter-
na en el &rbol de la vida. Todo ésto
vendria a ser el estado de caida, cuyo
origen estd en el pecado del hombre, cue
ha consistido en no acatar el mandato de
la palabra divina y realizar impulsado
por una voluntad distinta a la de Dios,
alge diferente y contrario al gquerer de
Dios. {4)

La misa es el rito 1litiirgico
fundamental de la Iglesia catdlica y el
acto supremo del culto divino, tiene un
cardcter  sotereol&gicc, es decir, en
ella se lleva a cabo un acto salvifico,
a través del cual el hombre es librado
del estado de caida en el gue se encuen-—
tra actualmente inmerso. Como ya hemos
dicho, el estado de cafda es causado por
el desacatamiento de la voluntad divina,
narrado en Génesis III.

Las contradicciones de la vida
humana presentadas en G&nesis III son
resueltas en el rito de la misa, en el
cual se rememora el sacrificio de Jesu-
cristo, gquien muere crucificado. La
salvacién del hombre -el cual se halla
perdido en los lazos del pecado, inmer-
S0 en un mundo que le es hostil y conde-
nado a la muerte- es alcanzada por Jesu-
cristo al entregar su cuerpo y derramar
su sangre, perdiendo de este modo su
vida en la cruz en que es sacrificado.

Continuaremos ahora mostrando
algunas de las partes de la misa que nos
remiten directamente a las narraciones
del Génesis.

El rito de la misa se inicia
con una invocacién de la divinidad, lue-
gc todos los participantes reconocen su
condicibn de pecado, es decir, de error

y de falta con respecto a la divinidad.
Esto nos remite inmediatamente al capi-
tulo III del Gefiesis, donde se narra la
caida.

Luego se realiza la liturgia de
la palabra, en la cual se leen alguncs
textos sagrados que tienen el caradcter
de palabra divina. Los creyentes escu-
chan la palabra de Dios para que sus
vidas sean modeladas por esta palabra,
1o cual nos remite:

1. A Génesis I, en el que se narra chmo
todos los seres del cosmos son creados
por medioc de 1la palabra de Dios,
incluido el hombre.

2. Al capitulo II versiculo 17 del Gefie-
8is; en el que el hombre debe cbedecer
al mandato de Dios, para evitar 1la
muerte.

3. Y por Gltimo nos recuerda Génesis III
donde se presenta el no escuchar la
palabra de Dios, como la causa de la
cafda y del estado actual del hombre,
para cuya superacidén se requiere
escuchar de nuevo a Dios.

Al finalizar la liturgia de la
palabra se recita el llamado credo ©
acto de fe, en el que se ponen de
manifiesto las creencias fundamentales
del cristianismo cat&lico; este credo
ccmienza con la manifestacidn de 1la
creencia en el Dios Padre a quien se le
atribuye la creacién del cielo, de 1la
tierra y de todo cuanto existe. El
contenidc de esta primera parte del
credo nos remite directamente a Génesis
I, donde se narra c&mo Dios lleva a cabo
la creacidn del cielec, la tierra y todo
lo existemte.

Luego se continfia el rito con
la llameda liturgia eucaristica, ésta es
la parte central de la misa, en ella se
conmemora la cena de Pascua que Jesucris
to comid con sus discipulos; en la cual
se ofrecid &l mismo como alimento para
ellos, en el pan y el vino, que les dio



de comer la noche antes de ser
sacrificado (5).

Esta cena es el ofrecimiento
introductorio cque Jesucristo hace a su
sacrificio.

En la misa se repiten las pala-
bras que Jesucristo pronuncid en la ce-
na y los miembros de la Iglesia cat8li-
ca congideran que en este momento del
rito se actualizan tanto la cena pascual
de Jesucristo comc su sacrificio y muer-
te o crucifixidn.

Una vez culminada esta parte
llamada consagracidn, se cree gue el pan
y el vino ofrecidos se han transformado
en el cuerpo y la sangre de Jesucristo,
y que tienen la propiedad de proporcic—
nar la vida eterna a quien se alimente
con ellos.

De tal manera que luego son re—
partidos como alimento entre los parti-
cipantes del rito. Esta Oltima parte
recibe el nombre de "rito de comunidn".

En el capitulo III del Gefiesis
encontramos gue la pareja humana al
comer del fruto del &rbol de conocer el
bien y el mal, el cual les habia sido
prohibido por Dios, cae en el pecado.

Observamos entonces cbmo en la
escena de la caida, el hombre ingiere un
alimento que es: prohibido por Dios y
engendrador de muerte. Por lo contra-
rio, en la misa también se ingiere un
alimento pero cuya ingestidn es préacti-
camente mandada por la divinidad, para
que el hombre sea librado de la muerte y
tenga accesc a una vida eterna.

En los capitulos II y III del
Génes,is, se dice que en el centro, del
paraiso habia dos &rboles: "el &rbol de
ccnocer el bien y el mal" y "el arbol de
la vida".

Crando el hombre come del &r-
bcl de la ciencia del bien y del mal pe-
cando, Dios lo expulsa del paraféo Yy le

cierra el camino del arbol de la vida,
el cual, segfin Génesis I1II:22 al ser co—
mido, le proporcionaria al hombre el
vivir para siempre, es decir, le daria
vida eterna.

En la misa el comer del pan y
el vino que se creen transformados en
el cuerpo y la sangre de Jesucristo pro-
porciona la vida eterna, lo cual tiene
correspondencia con el arbol de la vida
que proporciona también la vida eterna.

Es decir que Jesucristo vendria
a ser el &rbol de la vida y el pan y el
vino —-su cuerpo y su sangre- son el fru-
to del arbol, gue se hace ahora accesi-
ble al hombre.

Asi podemos observar, cdmo in-
telectual y emotivamente, a través de
un mito que se resuelve en rito, se
superan intelectual y afectivamente con-
tradicciones como: el bien y el mal,
la vida vy la muerte, el sufrimiento.
el dolor, etc. Podemos presentar esta
relaci®n de correspondencia a través
del siguiente cuadro esquemdtico, que
miestra cbmo la misa recorre el camino
inverso del camino que, en el Génesis,
lleva al hombre de la vida a la muerte.

Palabra de Dios
A 4 g
Son creadecs el hom— Se vuelve accesible el

bre y el mundo Arbol de la Vida
(= Vida eterna)

Parafso eterno recuperado
~

El Hombre habita Horbre come Pan de
el Parafso la Vida

GENE- | Es comida la fruta Cristo sacrificade en {miSa
SIS de ceonocer el bien la cruz

y el mal (Perddén del fecedc y
l renacimliento del Hombre)

Se clerra el carino Palabra de Dios

al &rbol de la vida (es escuchada)
Situacidn de Pecado Hombre en sltuacldn
{= Muerte) .———3% de¢ Pecadc (= Muerte)
Paraflso perdido
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