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El objetivo de esta investiga-
cibn es establecer un modelo de re-
presentacién del indio en la cordille-
ra, a partir del simbolismo que rodea
a los personajes def Indio, def 0s0 y
def Mono o "Chuco".

El trabajo de campo se reali-
z5 en la zona rural de Tabay, Cacute,
Escagiey, Mucunubd, San Ragael de Mu-

cuchies, Pinango y Chachopo, es de-
cir, en comunidades campesinas situa-
das todas entre 2.500 y 4.000 m.s.n.m.

En estas circunstancias la ima-
gen de los "primeros indios" se vincu-
la en el mitc y en el ritual a cier-
tos animales de los que se dice que
tienen "sangnifidi de indio”. Se con-
sidera que el Oso y el "Chuco" (mono)
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que habitan en las montafias
son los antepasados indigenas que se
refugiaron allf huyendo de los espafio—
les.

Existen numerosas historias es-
tructuradas siempre de un mismo modo,
gue evidencian la humanidad y la india
nidad del Oso, tambi&n llamado "Joso"
¢ "Salvaje". Seglin estas historias,
el Oso "...se enamora de las mujeres
y baja de las montafias a buscarlas en
los pozos y en los rios donde éstas
suelen lawar sus ropas"; la mayoria
de las veoes las rapta y las lleva con
€l a la montafia, pero algunas veces
sucede que ellas se van veluntariamen-
te con &1 porque corresponden a su a-—
mor. El les construye una "troja" en
un &arbol donde las pone a vivir, las



"asiste”, es decir, las alimenta y
las cuida, sale a cazar para ellas.

Estas mujeres conciben un hijo
vardn con el Oso, especie de semi-hom-—
bre cuya mitad superior es de hombre
y la inferior es "como bicho", "como
Oso". Es llamado Juan Salvajfito o
simplemente EL Salvajito (1).

Cuandc el hijo crece, regresa
con su madre a la comunidad de ésta,
para lo cual tienen que matar antes
al padre (el Oso) con la ayuda de dos
indios de las montafias llamados Tumba-
pafos de un conazo y Tumbabichos de
un corazo. En otras versiones, estos
aliados sos sustituidos por el padre
o por el esposo de la madre.

La humanidad del "Chuco" es me-
nos elaborada, se evidencia sblo en
cuentos cortos y chistes de caceria,
en los que el Chuco constantemente en-
gafia a los cazadores demostrindoles
que es muy inteligente. Es reiterati-
va la aseveracidn acerca de la identi-
dad del "Chuco" que era antiguamente
un indio al igual que el Oso.

La relacidén del Indio, el Oso
y el "Chuco" queda establecida clara-
mente en los testimonios orales, se
dice por ejemplo que "...flos indige-
nas se enternaban, se enternaron unos
pocos y Los otrnos cogleron el monte,
se volvdienon bichos, ahora estd al
que LLaman "Joso" y "Chucos", és0s e-
nan de é40s8... S{ ponque el "Chuco”
fiene £a mano fguaf a uno y el pie, y
el "Joso" Lo misme, tiene La misma f4-
guna de uno el "Joso" y Los pdes y
Las manos y hasta £a cara también, es
que como es bicho tiene que sen dife-
nente, peno es0s eran Lndigenas... a
Lo que vino fa crdstianda, ef bautizo
pa'la genta, entonces ellos no quisde-
non enitnegase a fa neligion de Dios
s4no que cogdenon Los montes y Los o-
thos se enternaban con tode y coro-
tos..."

Tales entierros se refieren a
las tumbas prehispanicas -fechadas vya
por el equipo del Musec Arqueoldgico
entre el siglo III y el siglo XIV
d.C.~ que serian, en la interpreta-
cién campesina actual, suicidiocs co-
lectivos realizados en cdmaras mortuo—
rias donde los indios se enterrarian
vivos para no tener que aceptar la do-
minacidn espaficla.

Los personajes Oso, Chuco e In-
dico, est&n representados adem8s en
las fiestas de "Locos y Locainas" de -
la Cordillera. El Osc siempre va
acompafiado por "elf Cazador" que actia
como su perseguidor. El Cso, a la vez
que huye, persigue a las mujeres para
darles "el abrazo del 0s0" , lo que
podriamos asociar con el rapto de las
mujeres planteado en la historia miti-
ca.

Mito y ritual se conjugan aqui
para expresar un mismo mensaje: Es
asi como el Osc huye del Cazador aho—
ra, como antafic el indic huyd del es-
pariol.

En cuanto al Chuce, afn cuando
ya no existe comoc personaje en las
fiestas de "Locos y Locainas", perma-
nece en los bailes practicados por
"Cos Indios" y por "Los Locos", - con-
ceptualizados como "Danzas de fLos In-
dios" y llamados "vanza def Chuco”. -
Tales danzas se realizan en las fies-
tas de "las locainas™, en comunidades
como las de Valle Grande y de la al-
dea de Santa Barbara en Mérida. (2}

Es posible que el personaje del
Oso se pueda asoclar con el mismo per-
sonaje de las fiestas medievales es-
paficlas. Sin embargo hay que obser-
var: 1) qgue es un animal tipico de la
Cordillera de Mé&rida, llamado por los
ec6logos 050 Fronting Y por los campe-
sinos 0s¢ Searanerc (Tremarctrnos orna-
tus), 2. que aparentemente estd re-
presentado en los petroglifos encon—



trados en Mérida (zona de San Isidro,
Santa Cruz de Mora), 3) que es un
personaje estructurado siempre del
mismo modo, tanto en las historias mi-
ticas como en el ritual, 4) que se
especifica siempre que el Oso y el
"Chuco” son el indic de antaro, que
son £os antepasados, y que ademis, en
el caso del Oso, lo hacen siempre pro-
crear con una mujer. Tales elementos
podrian ser indicadores de que tal vez
nos encontramos frente al vestigio de
una antigua organizacidn cl&nica toté-
mica, 5) al considerar que siempre
rapta a las mujeres cerca de las
aguas de los rios y de los pozos,
podriamos asociarlo a los personajes
miticos hacedores de la Cordillera,
llamados Arco y Arca, cuyo habitaculo
principal lo constituyen las aguas.

La mitificacién de los antepa-
sados indigenas concebidos como Osos
y "Chucos" es comlin a toda la zona in-
vestigada en la Cordillera, y viene a
sumarse a clasificaciones localizadas
que se hacen acerca del indio, para
lo cual se han utilizado tanto catego—
rias de la colonia como categorias y
conceptos propios de la creacién cam—
pesina:

Para la zona comprendida entre
Tabay, Cacute, Escagiiey, Mucurubi vy
San Rafael de Mucuchies,; por ejemplo,
pude reconstruir, a partir de la in-
formacidén recibida, la siguiente cla-
sificacién del indio:

l. £ 4indio-zambo, descrito como ".in-
dio Gquido cruzao con negro..."

Cuando los campesinos se refieren al
indio-zambo lo hacen en tiempo presen-
te, aun cuando se dice que ya no exis-
te, que "eran gente de antes". Se le
adjudican caracteristicas en cuanto a:

l.1. El tipo bioldgico v la apariencia
fisica:

- Zdenen fLa sangre "pesada y morada”

- tenen el "ofo fuente” (pueden e-
char "mal de ojo")

- tienen La nabadi{ffa morada
- Lienen un "nabo Lango"

- 4on "asperos de cuenpo" (corpulen—
tos, de cara grande y de boca negra)

~ tienen £a piel "nucia y dspena”

- tienen ef pelo "dspeno como de puen-
co" y "tinto", no se Les pone ru-
cio.

- son Lampinos, no Les sale barba

- no tienen "candao" en el pie

1.2. El car&cter:

son muy atravesaos y marrajosd

1.3. La forma de hablar:
~ hablan achontalac

2. La segunda categoria utilizada es
la de Indio o Indio Liquido. De es-
tos se dice que enan £os  primencs
indios, £Los Aindios puncs. Enan Los
indios de antes, ALos constructones,
Los que sabian de medicina y de
agricultuna, Los que trabajaban La an-
cilla y La piedra. Eran muy bravos,
huyenon haeia Los montes o se enterra-
non  vdiwosd  cuando  Lleganon  Los
espanoles.

3. Indio mestizo: Es conceptualizado
como "imdio {ino, indio bLanco"”, se
considera que "esa es La sangre del
campesgino” .

Esta categoria pareciera impli-
car la mezcla del 1llamado "indio 11i-
quide" con el espafiol. En cuanto al



t&rmino "liquido", parece indicar la
sangre "pura" del autéctono de antes,
el cual no se habia mezclado todavia
con el negro (sangre "pesada") ni con
el espafiocl (indio meztizo o "fino",
con lo cual se puede observar la asi-
milacién hecha por el campesino del
patrdn de belleza del espaficl).

Esta clasificacidn es la misma
que se ha podido reconstruir en la zo—
na norte y nor-este de Pinango, zona
que comunica con Timoifes y ef Piramo
def Aguifa. Mientras que. en la zo-
na nor-oeste que comunica con pobla-
ciones de la parte sur del Lago de Ma-—
racaibo, se ha encontrado otra clasi-
ficacidn del indio:

Ahi wvolvemos a encontrar las
categorias de indio-zambo e indio-mez-
tizo, con las cuales se implica la
mezcla de sangre. Se especifica que
éstos "no 4son fotalmente ALindios peno
tienen sangrhilidd de indios, son atra-
vesavs Y marnafos y son chontanocs..."
Pero, ademfs, se indican otras dos
clases de indios que habitan las mon—
taflas ubicadas en lo que los campesi-
nos de la zona llaman "Tierra Llana",
refiriéndose a la zona sur del Lagec de
Maracaibo. Estas dos c¢lases de indios
serian:

1. Indics "Mechudos", descritos como
de pelo y barba larga. Se considera
que son muy braveos y canibales, ya que
comen a los indiocs "pelones".

2. Indios "Pelones”", que no tienen pe-
lo, son muy mansos, razdn por la cual
algunas veces los "...han Lfevado para
La necluta”.

Esta terminologia hace recor-
dar la terminclogia utilizada en la
literatura histérica para calificar a
los Yukpa y a los Bari, dos grupos in-
digenas de la Sierra de Perija conoci-
dos respectivamente comoc "Motilones
mansos" (4) y "Motilones bravos" (5),
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haciendo alusidn con estoc a la forma
que ellos tenfan de cortarse el cabe-
1llo, a la vez que a la fiereza con que
defendieron su territorio de las dis-
tintas invasiones que han sufridec a
través de su historia.

Se habla tambi&n, en esta zona
de Pifiango; de unos indios muy peque-—
fios a los que llaman "Pinineod", nom-
bre que dan tambi&n a unos seres miti-
cos muy pequefios que habitarian en un
pueblo debajo de la tierra, en una re-
gidn llamada "La Profundidad”.

Es probable que los campesinos
de esta zona, los cuales mantienen re-
laciones con los pobladores de San
Cristfbal de Torondoy, Torondoy Y
Santa Apolonia, hayan oido hablar de
los Bari y de los Yukpa, de la Sierra
vecina de Periji&, maximamente cuando
entre &stos fltimos existe un nlmero
significativo de individuos de peque-
fia estatura (6).

En la informacidn aportada en
forma resumida en el presente articu-
lo, podemos observar como el campesi-
no andino actual asocia la idea del
indio con la idea de fuerza fisica, lo
que manifiesta tanto en el mito (en
relacisn al Oso, a Juan Salvajito, a
los personajes Tumbapalos de un cofia-
zo y Tumbabichos de un cofiazo), como en
la oralidad mas cotidiana. Se perci-
be también como conserva ademds el re
cuerdo de sus antepasados indigenas:
manteniendo una estructura de repre—
sentaciones simbdlicas propias: 1la
cval integra elementos procedentes de
la cultura espaficla y de la vida colo-
nial.

NOTAS.

(1) Creencias parecidas existen entre los gru-
poes indigenas arawak de la zona sur de Venezue-
la (Guarequena, Banibas, Curripacos, Bard, etc.)
al respecto véase: Gonzalez N., Omar, Mitologia
Guarequena, p. 87,



(2) Al respecto véase: Ramirez, Arsenio, Locos ¥y
Locainas en el conjunto de las fiestas religiosas
del Estado Mérida, Memoria de Grado, Fac. de Huma
nidades, Mérida, 1984, pp. 89 y 108,

(3) Se considera que habla "achontalado" una per-
sona que no habla correctamente; un primer estu-
dic sobre esto ha sido hecho por Rangel, Francis-
ca en "Los chontales en Mérida®™, ponencia presen-
tada en la XXXIX Convencidn Anual de AsoVAC, 1969
y reproducida en el presente nimero del Boletin -
Antropolbdgico.

(4) "Motilones mansos", nombre vulgar de los Yuk-
pa, grupo de lengua Karibe,

(5) "Motilones bravos", nombre vulgar de los Ba-
ri, grupc de la familia linguistica chibcha,

(6) Véase: Ruddle, Kenneth y J. Wilbert, "lLos
Yukpa", en: Los aborigenes de Venezuela, vol. Il
pp. 33-124,
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RESUMEN,

El campesino merideiio asocia al "indio" con la i
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dea de fuerza fisica y la viveza, lo que mani-
fiesta a través de mitos acerca del oso y del mo
no, ¥ de un doble discurso en el cual el indic -
es presentado como un salvaje y rechazado, al -
mismo tiempo que reconocido como antepasado y -
reivindicado. En este doble discurso esta fuer-
temente presente la llegada del espafiol con todo
el traumatismo causado por ésta a la poblacidn -
autdctona,

SUMMARY,

The peasants of Mérida associate the 'in-
dio' wih the idea of physical strenght and cun-
ning, as they reveal in myths the bear and the
monkey, and in ambivalent discoursewhere the in-
dio is rejected as a savage and at the same time
recognized as an ancestor and defended. This am
bivalent discourse retains a strong awareness of
the coming of the Spanish and the trauma they
caused in the native population,



