Jacqueline Clarac de Bricefio *

EL culto que se ha dado en Llamar 'de Maria
Lionza™ es, de hecho, una religién en formacidn en u
na sociedad emergente en el siglo XX.Lo que locarac—
teriza antes que todo, en efecto, y que Lo distingue
de otras religiones del continente americanoc, es que
se trata de un auféniico discurso reldgioso Laiinoa-
meifeano del siglo XX, en un pafs petrolero,mientras
que los demds fendmenos religiosos americanos son o
netamente indigenas, o de origen africano (como Lla
nacumba, el candomblé, el candomblé cabocle, la san-
teria, el vodd) que son discursos religiosos del tiem
po de la esclavitud y de la Colonia, es decir, de o-
tra situacidn histérica, politica, econdmica, cultu
ral. Estas Ultimas religiones, al ser hoy integra—
das en Venezuela en la prictica simbélica de Miria
Lionza, reciben un nuevo vigor, el vigor de Maria
Lionza, esa diosa americana cuya funcidén principal
pareciera ser paraddjicamente la de adaptar el mundo
latinoamericano a la sociedad occidental, a la socie
dad industrial,. a la sociedad urbana, a la sociedad
de masas...

Venezuela es tal vez el pais de América con ma-—
yores contrastes a Lo largo de su historia: De colo-
nia muy pobre de Espafia, muy poco poblada y muy des—
preciada por los espafioles, pasd a ser cabeza de Lla
independencia de varias colonias a través de suhéroe
Simén Bolivar, para convertirse en el siglc XX en un
pais petrolero; es decir, con una riqueza fdcil, ga-
nada sin esfuerzo, que lo Llevd de la poobreza y del
anonimato al primer plano de la economia mundial. Es
to tuvo como efectos internos un urbanismo intensivo,
una brutal explosién demogrdfica, una incontenible
migracion rural-urbana, la formacién creciente de una
clase media mds y mds acomndada con un standard de vida
copiado cada vez mds de los E.U.

Esto se Llevd a cabo en pocos afos, y la pobla-
cidn perdid sus tradicdonales panmoé de referencia
cwliunal sdén Zenen el tiempo de sustiiulnbos pon nue
vos punios de neferencta. Y para enfrentar los nume
rosos problemas gue significd Lla adaptacidn repent1—
na al cambio socjocultural (obligatorio nor las cir-
cunstancias histodricas), sélo existian los mecandis-
mos de defensa frurdicionales. La forma como han en-
trado en funcidn tales mecanismos revela un discwiso
ndgico 4 conmovedon de una poblacién que ha hecho es
puerzos pana esion al nivel de su cambic,pero sin en
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Lenden su signifdicado neal y sus heakes Amplicacio-
nes.

Veremos a continuacidn las distintas fases que
logré diferenciar en la evolucién del 'culto de Maria
Lionza", para procurar descubrir en qué medida napne
senfa un desarrollo caractenisiico, por una parte de
La provlendiica Latinoamericandalconcentrada o Elpifi
cada hoy en Venezuela), por oina parte de un §endmenc
univensak .

FASE 1. En su primera fase fué sin duda un culto
indigena del Estado Yaracuy, tipico de la mayoria de
las religiones autéctonas de Suramérica: culto a una
diosa acudtica, identificada con el agua de lagunas
y rios, con la Culebra Mitica-Luna y Arco-Iris hem-
bra, hermana-esposa del Sol, o Arco-Iris macho, iden
tificado con el Cerro o Montafia(l). Con sudualidad,
esta pareja aseguraba a los seres humanos todo lo ne
cesario para su reproduccidén (agua en cantidad sufi-—
ciente, tierra fértil, numerosos hijos sanos, buenas
cosechas) al mismo tiempo que los amenazaba sincesar
con inundaciones y sequias, con la enfermedad y con
la muerte. La funcién del homure era procurar mante
ner en equiliorio esas dos fuerzas contrarias. Ese
culto, durante la Colonia, siguid relizdndose en for
ma secreta en las montafas del Yaracuy, en el centro
de Venezuela(2).

FASE 2. En unz sequnda fase recibid probablemen-
ta la influencia de algun culto de origen africano,
aportado a la zomaz por los esclavos negrosduranteta
colonia. Esta influencia fué sin embargo bastante di
fusa, y el culto permanecid centrado en su diosa inj
cial indigena, la cual recibid sin embarco un nombre
espafiol , nombre relacionado con la virgen Mara,como
sucedid en muchos otros casos en América (por ejem-
plo, con la Virgen de Guadalupe en México, o en Vene
zuela con la Coromoto, la Virgen del Valle, la Ch1n1
ta o lLa Candelaria).

FASE 3, o FASE URBANA. (post—colonial, post-inde
pendencial. La tercera fase se caracterizapor la
migracion del culto a la cjudad, por La incorporacidn
de los héroes indigenas y negros de la historia de Ve
nezuela, por la creacidén de la triple "Corte”, que
constituye su pantedn en el siglo XX hasta los afios
1966-70.



¢(Por qué en esa fase se incorporan Los héroes in
digenas y negros?. Durante la Colonia, sélo el blan
co ten1a prest1g1o social (el blanco metropolitano y
el "mantuano", o blanco criollo) y sélo se permitia
la religién del blanco, con sus santos blancos y su
Dios blanco, razén probable por la cual la diosa in-

digena se vuelve blanca en “Maria Lionza'". A partir
del general Pdez, el verdadero hacedor de Venezuela
como nacién, suben los ''pardos'" al poder politico

(era el nombre general dado en Venezuela a mestizos y
nulatos) , y empieza entonces La nelvindicacidn  del
ninle onigen Einico de La poblacién; pero esta rei-
vindicacidén es solamente intelectual, y se propaga
principalmente a través de la enseifanza publica y de
las obras de arte (estatuas y murales en Caracas) vy
termina con la famosa moneda de ''cacigues de oroy de
plata" vendidos por unos bancos del pais en el si-
glo XX.

Esta reivindicacidn del triple origen noes real
mente asimilada por la poblacidn, ques1guenanten1en
do en la prdctica Los esquemas valorativos de Los man
tuanos o blancos criollos, asimilados durante la Co-
lonia. Pasa sin embargo poco a poco de la ensefianza
publica obligatoria al nivel mitico popular, asi que
los cacigues indigenas del tiempo de la Conquista vy
Llos rebeldes negros de la Colonia se vuelven "espiri
tus", "fuerzas", dioses del pantedn de Marfa Lionza:
Gua1ca1puro, Paramaconi, Tamanaco, Tiuna, etc.,ingre
san a la "Corte India" de 'la Reina"; el Negro Feli-
pe, el Negro Miguel, ingresan a La '"Corte Negra',con
mayor dominio sin embargo de la primera,mientras que
la "Corte Blanca' estd todavia difusa, poco conocida,

poco empleada en las sesjones de los centros del cul

to.

Esta fase coincide con la migracién del culto a
la ciudad,
duras de Castro y Gdémez, Lo que se h1zo posible:

a) gracias a la separacién de la Iglesia y del Esta-
do, y porque ya existia la libertad de cultoen Ve
nezuela,

porque entonces el culto tenia todavia poca expan
sidon e 1mp0rtanc1a,

b)

¢) porgue, segun las sacerdotisas actuales, esos dic

tadores eran adeptos de Maria Lionza.
Esta fase urbana se caracteriza entonces:

Por el crecimiento demogréfico de Los centros ur-
banos del culto, asi como su extensidn a varios
estados: después del Estado Yaracuy pasa en efec—
to a Aragua, Distrito Federal, Miranda, Lara.

Por la incorporacidn de ciertas técnicas espiri-
tistas.

gros al Pantedn.

D. Por la conquista de £a clase media en {formaciin,
la cual procura encontnan en el culfo una ayuda
mdgica para su swrgdiiento socloecondmico.

Esta fase del culto termina hacia los afios 1968
=70. Coincidid su princeipio con el piincipio de La
niqueza petrofera venezofana, el crecimiento urbano,
la migracidén rural-urbana, La formacidn creciente de

la clase media, la llegada a Venezuela del espiritis
mo Kardec, (fendémeno netamente urbano segin Roger Bas

tide que Lo estudid en Brasil) que va a influenciar

el culto(3).

a principios del siglo XX, bajo las dicta

Por la incorporacidn de los héroes indigenas y ne
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La sacerdotisa Veit-Tané tuvo un papel importan
te en esa fase, insistidé en la distincidn y ’‘énfasis
de las tres cortes, impulsd pdblicamente el culto, 2pro
curd darle homogeneidad mitica y r1tuaL1st1ca,as1 co
mo de estructurarlo. Se autonombrd Gran Chaman del
culto, y procurd fundar un templo oficial en Caracas.
Fracasd, a pesar del apoyo recibido de varios altos
funcionarios del Gobierno. Fracasé también en su in
tento por estructurar el culto y voLversef1gurapr1n
cipal del mismo, asi como en el de destruir su carac
ter dual a fin de darle mds derecho a adguirir unsta
tus religioso oficial.

FASE 4, o Fase Afroamericana. A partir de los afios

68-70 emprende el culto una nueva linea de desarro-

Llo. Sigue creciendo, espacialmente y demogréfica—

mente, pero esta vez se caracteriza:

A. Por la incorporacidn rdpida de numerosos elemen—
tos de las conocidas religiones afroamericanas re
cientemente importadas a Venezuela,especialmente:
la Santeria cubana, el vodd dominicanoy haitiano,
el Candomblé y el Candomblé Cabocle de Brasil, el
culto de Shango de Trinidad. Esta incorporacidn
se realiza tanto a nivel ritualistico comoanivel
mitico, Lo que enriquece el pantedn. dando cada

vez mas preponderancia a una nueva corte: la "Cor
te Africana', y favoreciendo al mismo tiempo la
sustitucion de la antigua "Corte Blanca’ por una

"Corte Celestial" a causa de la incorporacién ne-

cesaria y paralela de los "Santos" con los cuales

son identificados Los "loa" africanos en esas re-

Ligiones afroamericanas.

Por Lla incorporacidén de extranjeros al culto, los

cuales son inmigrantes:

1. de otros paises latinoamericanos y del Caribe
(Colombianos especialmente, cubanos, dominica-
nos, curazolepos, trinitarios, pero también pe
ruanos y ecuatorianos) .

2. de Europa del sur (especialmente portugueses e
italianos, v también canarios),

3. de paises drabes (especialmente Libanoy Siriak

Por la expansidn del culto fuera de Venezuela: a

Colombia y Curazao, asi como a Miami.

Coincide esta fase con:
EL creciniento de La (mpontancia de La OPEP, el
crecimiento de £a niqueza en Venezuefa a causa de
Los enormes ingresos por el petrdleo.
La inmighacidn de Latinoameiicancs en gran nimero,
atraidos por La riqueza venezolana y el enorme de
sarrollo urbans e industrial del pdis. (Antes La
inmigracién era de poco volidmen, y venia sobre to
do de Los paise: del sur de Europa, especialmente
Espafa, Portugal e Italia).
Numerosos viajes de venezolanos de todas las cla-
ses sociales a diferentes regiones del planeta,in
cluyendo los otros paises latinoamericanos y Fia=
mi donde se practican cultos afroamericanos.

FASE 5, o Fase Andina del culto. EL culto empieza a
conquistar La Cordillera andina poco a poco entre
1970 y 74, bruscamente a partir de 1975, lo gue coin
cide con la penetracidén del capitalismo y el urbanis
mo emergente en esta regién. Llega con las caracte-
risticas de la fase 4, pero se enriguece progresiva-
mente gracias a una constante creatividad interna an
dina, que surge en la Cordillera pero se extiende Lue
co al resto del pais.
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Altar de sacerdotisa de Marfa Lionza,
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Se caracteriza esta fase por:

A. La mulidiplicacdidn de Las "Contes”, gracias a la a

paricion de nuevas categorias para definirlas. Ya
estas categorias no tienen relacidon solamente con

el

origen étnico como en las fases anteriores,sino

que son claros £ndicadones de La sifuacidn politi
ca, econdmica, soclal, sanitondia y religlosa de La

Cordillera asi

La
en

como del pais.
mulidlplicacidn de Los esplidius y su ubicacioén
las numercsas cortes, gracias a la incorpora-

cidn de:

Los dioses andinos de origen prehispdnico peio
Lodavia "vivos" en Mérida, identificados con el
agua y el cerro, con el Arco-Iris y la Culebra
mitica, Lo gue renueva en el culto las caracte
risticas de la fase 1, asi como refuerza su ca
racter dual;

Los santos Locales andinos los cuales, a pesar
de su origen catdlico, han sustituido en par-
te(4) durante La Colonia a los dioses autdcto-
nos acuaticos y a ciertos dioses africanos im-
portados por los esclavos negros. Especialmen
te: San Rafael, San Isidro,. San Benito, la vir
gen de lLa Candelaria, el Nifio Jesus de Antocha,
el Nifio JesUs de las "Paraduras'.

EL ingreso de estos santos al pantedn de fia
ria Lionza, en la '"Corte Celestial" y al Llado
de los santos de la Santeria cubana y del vodd,
provoca por imitacidn el ingreso también de Lo
dos Los sanios catdlicos, incluyendo todas las
"Virgenes" y el mismo Cr1sto, bajo sus distin-
tas representaciones;
la incorporacién de muchas féenicas Lerapbuii-
cas de La medicina tradicional andina, todavia
muy viva;

Siendo Mérida (capital del estado andino del
mismo nombre) una ciudad esencialmente univer-—
sitaria y formadora de profesionales, que reci
be una numerosa poblacion flotante de estudian
tes de todo el pais; siendo estudiantes y pro-
fesores un factor importante de la economia de
la regidn, La cual se beneficid (?) del petrd-
Leo solamente a través de este crecimiento de-
mografico y urbanistico intensivo; siendo ade-
mas una parte de los profesores y estudiantes
creyentes y pacientes del culto, se crearon pa
ra ellos confes especializadas, Lo que se exten
did a todas las profesiones:
tes, de Profesores, de Abogados,de Ingenieros,
Corte Doctorada (o de Médicos), de Militares ,
etc..., con toda la reminiscencia sefiorial ¥y
colonial implicada en el término '"Corte'" al a-
sociarlo con profesiones modernas...

La Lincorporaciin de La medicina occidental (o
“cientifica'"). Como la Facultad de Medicina es
una de las mds importantes en Férida y que Mé-
rida es, proporcionalmente, la ciudad de Vene-—

zuela con la mayor cantidad de médicos (''docto

res'), Llos cuales trabajan en Lla Universidad

de Los Andes y en todes los centros asistencia

les de la regidn, siendo ademds algunos estu-
diantes de Medicina pacientes de loscentros de
Maria Lionza aparecid también una
rada’ (a la cual ingresd antes gue todo el
muy famoso Dr. José Gregorio Hernandez,
guo médico caraqueiio que habian ubicado
riormente en la '"Corte 8lanca' y luego

ya
anti-
ante=
en La

Corte de Estudian

“Corte docto
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"Corte Celestial'). Esto tiene gran importan-
cia porque con esos ‘'doctores' se {ncorporan al
culio as Léenicas Zerapéuiicas de La medicina
occddenial: Los "espiritus doctores' no pueden
curar con yerbas y con oraciones, han de hacer
Lo con medicamentos de farmacia y con operacio
nes (simbdlicas);

6. la diferencia que siempre ha caracterizado Lla
Cordillera del resto del pais (también en el
plano geo-politico, ya que bajo el nombre de
Provincia de Mérida pertenecid hasta fines del

siglo XVIII al Virreinato de Wueva Granada),lle

v6 a las sacerdotisas meridefias a establecer
también una "Corta Andina'", Lo cual Llevd en-
tonces a diferenciar igualmente otras cortes

regionafes: Corte Larense, Corte Falconiana,
etc... asi como Llas "Coates Nacionales": espa-
flola, italiana, drabe, canaria, norteamericana,
ebeoily

La politizacidn de Los dioses y"esplfiitus’quie
nes se parcializan por ciertos partidos poL1t1
cos, y la incorporacidn a los espiritusde cier
tos jefes de la historia del pafs,aguéllos gue
en la mente popular son representativos de ''la
mano dura': Simén Bolivar y Juan Vicente Gdmez,
a quienes los fieles piden el gran '"milagro po
Litico" que salvard al pafs, asi como milagros
particulares para los problemas individuales;
finalmente, la incorporacidn a Maria Lionza de
un culto a los muertos que se esta desarrollan
do recientemente en las zonas urbanas andinas.

=l

Esta gran produccidén mitica y ritualistica (a
nivel de culto como a nivel terapéutico) conquistd
los centros de Maria Lionza del resto del pais, espe
cialmente Caracas y el Estado Yaracuy, adonde fueLLe
vada por aquellos miembros del culto que forman par—
te de La numercsa poblacidn flotante de Mérida.

Esta religidn en formacién, gue aumenta sin ce-
sar el numero de sus fieles, tiene poir consiguiente
caraelenistioas muy Latinoamericands, y no sorprende
que se esté desarrollando en Venezuefa, pais donde se
han concentrado y exacerbado en el siglo XX tales ca
racteristicas. Por ejemplo, los grandes contrastes
étnicos (gue no se quieren reconocer anivel oficial)
y econdmicos en La poblacidn, la constante agitacidn
politica gue a menudo se presenta como un gran tea-
tro, la utilizacidn generalizada de una lengua euro-—
pea, el espaiiol, que se utiliza como "sdgnificante”,
peno dindofe muches otrhos "significados”, haéiu.eﬂpun
to que diflculta mucho £a adaptacidn de cienias ca-
pas de La poblaci@n al Lenguafe acadbémico  standard
(5) y a La culduna oceidential oficialmenite siempre im
puesta (6); una poblacién que todavia se encuentra muy
cerca de sufo sus) medicina(s) tradicional(es) .cual-
quiera sea la clase social, y que regresa facilmenta
a ella, por las representaciones que tiene acerca de
la enfermedad, de la vida y de la muerte, y por Llas
deficiencias de los servicios sanitarios oficiales y
el alto coste de la medicinag »rivada... A esto hay
gue agregar el QFOUL'“E de Llos diversos origenes ét-
nicos, no resuelto a nivel cultural en unas poblacio
nes mestizadas y transculturadas a muy distintos gra
dos y en distintas épocas; la repeticidén inconscien—
te de Llos esquemas del "poder criollo", mejor asimi-
lados que todo el resto, que derrotan todos los pla-
nes racionales a todos los niveles, hecho particular




mente notable a nivel politico, administrativo, aca-
démico ... (7)

Finalmente podemos considerar que, desde el pun
to de vista de la comprensidn antropoldgica del feno
meno religioso universal, el culto de Marialionza re
viste gran interés. En efecto, no e4 coriiente para
el clenidfico social poder observar una heligidn en
pleno proceso de  formacibn  y éste es el caso. He-
mos LLegado tarde, en efecto, para observar este pro
ceso "en vivo" en otras religiones, pero con Maria
Lionza nos podemos dar cuenta que todas las épocas
son buenas para el nacimiento de nuevas religiones ¥
incluyendo el siglo XX, y todos los lugares son bue-
nos, incluyendo un pais petrolero con unmodernostan
dard de vida (por Lo menos en apariencia).

La observacidn actual de esta "“formacidn reli-
giosa' tan estrechamente ligada al fendmeno de Lla en
fermedad nos Lleva también a preguntarnos ,pasando de
lo particular a Lo universal, si el fendémeno Llamado
corvilentemente "enfermedad” no seria el efe alrede-
dor del cual se elabora y siempre se ha elaborado es
te proceso de formacién. La comnaracidn con lo que
sabemos de otras religiones, las del mundo africano,
por ejemplo, asi como las mds recientes "Iglesia Ca-
rismatica” y "Pentecostalismo”, o los inicios de
"grandes" religiones como la cristiana, vendria a co
rroborar la importancia enorme de la

enfermos' como punto central, y tal vez cfave, del
fendémeno religioso.
Podriamos habLar mds bien en el caso de Maria

Lionza de un par "enfewmedad/nocidn de persecucidn”,

haciendo de la enfermedad no un simple fendmeno “na—
tural', "bioldgico', como nos ha queridopresentar la
medicina alopatica-positivista, sino un verdadero he

cho bio-psico-social, es decir, un fendmenc de trhan-

sicibfn, justamente, de Lo natural a Lo cultural, un
”£ugaa” entre dos polos opuestos, la vida y la muer-
te, donde Le es factible a La cuwliura aciuar y sen
creaiiva, con todo un sisiema de nep&eéeﬂ4ac¢oneé Y
pﬂdﬁi&ddé 4&mad£&ca4, porque la enfermedad,como todo
Lo que concierne al hombre, es un fendmeno que ha per
dido el cardcter netamente natural que presenta en

los animales y plantas, para adquirir un cardcter ne

tamente cultural, el cual incluye un rasgo misterio-

so y sagrado, debido a la estrecha relacidn que obli

gatoriamente guarda la enfermedad con la muerte, ese
fendmeno misterioso e inevitable, a la vez tan fami
liar y tan extrafio al hombre(8).

NOTAS

(1) Con respecto a tales religiones en Venezuela, ver
a: PERRIN, Michel: EL Camino de los Indios Muer-
tos. Monte Avila, Caracas, 1981.

CLARAC de BRICENO, Jacqueline: Dioses en Exilio.
Fundarte, Caracas, 1981.

Ver: CLARAC de B, Jacaueline: "EL culto de Maria
Lionza", en América Indigena; Inst. Indig. inte-
ramericano, XXX-2, 1970, México, pp.359-374.

@)

(3)
P.U.F., 1960.

"curacidén de Los

BASTIDE Roger: Les Religions Africainesau Brésil.
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Sacerdotisa en trance

San Juan de Lagunillas,Mérida

(4)

3

(6)

Ritual de curacién,Mérida

S6lo heredaron en efecto el cardcter "positivo"
de tales dioses, quienes se quedaron conel Cafat
ter "necative” en las zonas de mayor transcultu-
racién. Ver al respecto el andlisis que hago de
esto en Dioses en Exilio, Fundarte, Cacracas ,1981
Parte Ill.

Ver "EL lenguaje como variable instrumental y me
diadora del rendimiento académico''de M. Mcaafes
de Romeno, en Boletin Antropolégico N°2, nov-dic.
1982, Mérida.

Ver: "Comentarios antropoldgicos acerca de 'EL
lenguaje como variable instrumental y mediadora
del rendimiento académico'", de Clarac de 3. ,Jag

queline, en Boletin Antroplégico N 3 8 sept.—oct
1983, Mérida.



Altar de sacerdotisa de Marfia Lionza
San Juan de Lagunillas,Mé&rida

(7) Con respecto a esto es interesante leer los Lli-
bros de BRICENO GUERRERO, J.M.: Identificacidn A
mericana con la Europa Segunda (Ediciones de |a
Universidad de Los Andes, 1976). El Discurso Sal
vaje (Fundarte, Caracas, 1980) y América y Euro=-

pa en el Pensar Mantuano (Monte Avila, Caracas
1981).

(8) Para el mayor desarrollo de este punto y un ana-
lisis mds detallado y profunde del "significado"
de Maria Lionza, ver mi Ultimo Libro 'La enferme
dad como lenguaje en la Cordillera de Mérida' en
preparacion.

b
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RESUMEN

EL culto de Maria Lionza constituye un auténti-
co discurso latinoamericano del siglo XX y no es sor
prendente gue se desarrolle en Venezuela, pais donde
actualmente se concentran y exacerban las caracteris
ticas latinoamericanas.

No es corriente en ciencia social La posibili-
dad de observar una religidn en pleno proceso de for
macidn, y éste es el caso.

/e
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ofrenda de

ABSTRACT

The cult of Maria Lionza constitutes an authen-
tic XXth. Century latinamerican discourse, and it
doesn't cause surprise that it be developed in a coun
try as Venezuela, where the Latinoamerican characte-
ristics are exhacerbed nowadays. Furthermore, the po-

ssibility of observing a religion in process of forma
tion is not common in social science, and this is just
an example.
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Mole "A" del grupo de petroglifos de la Isla del Diablo,
Rio Caroni, actualmente bajo las aguas de la Represa Hi
droeléctrica de Guri.
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